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WPROWADZENIE

Czwarty wiek po Chrystusie to dla Kosciota okres stabilizacji i rozkwitu. De-
cyzja cesarzy Konstantyna Wielkiego i Licyniusza Augusta w 313 r. w Impe-
rium Rzymskim zostaje wprowadzona wolno$¢ wyznawania religii i tym samym
chrzescijanie przestajg by¢ prawnie przesladowani. Nastepnie decyzjg Teodozju-
sza | Wielkiego od 380 r. chrzescijanstwo staje si¢ religia panstwowa. Czwarty
wiek to w pewnym sensie takze zmiana paradygmatu doskonatosci chrzescijanskie;.
Rzecz jasna, megczenstwo, oddanie zycia ze wzgledu na mito§¢ do Chrystusa na
zawsze pozostanie idealem Jego wyznawcow. Liczni chrzescijanscy pisarze zy-
jacy w czwartym wieku wyglaszaja pochwaty meczennikow, wciaz ukazujac ich
jako ludzi, ktérzy przez poswiecenie swego doczesnego zycia osiagneli swigtosc.
Jednak w okresie, w ktorym przesladowania chrzescijan skonczyly sie, zasadne
stato si¢ pytanie o to, w jaki sposob uczen Chrystusa moze dojs$¢ do $wigtosci po
tym, jak sytuacja Kosciota ulegta zmianie. Odpowiedzig byto catkowite oddanie
si¢ Bogu i Jego sprawom. A zatem czwarty wiek to roOwniez czasy, gdy teologowie
chrzescijanscy z mocg kieruja zachete do podjecia zycia konsekrowanego. Jed-
nym z najwigkszych jego promotorow byt Ambrozy, biskup Mediolanu', ktérego
potomni okreslili mianem Doktora Dziewictwa?. W trakcie petnienia postugi bi-
skupiej napisal az pig¢ traktatow dotyczacych zycia poswigconego Bogu. Cztery
znich dotycza stricte dziewic®, pigty zas, po raz pierwszy proponowany polskiemu
czytelnikowi, zostat skierowany do wdow, ktdrych $lub czystosci Ambrozy stawia
na réwni ze §lubem dziewic*.

Jak si¢ wydaje, biskup Mediolanu, ktory darzyt kobiety niektamanym podziwem
i szacunkiem?®, upatrywat w zyciu dziewiczym rowniez droge do ich dowartoscio-
wania oraz uniezaleznienia od dyktatu ze strony zdominowanego przez me¢zczyzn
spoteczenstwa. Jego biograf Paulin zwraca uwage, ze to wlasnie kobiety z rodziny

' O zyciu i spusciznie Ambrozego z Mediolanu por. A. Santorski, Ambrozy z Mediolanu,
[w:] Nowy stownik wczesnochrzescijanskiego pismiennictwa, red. M. Starowieyski, J.M. Szymusiak,
W. Stawiszynski, Poznan 2018, s. 49-62. Na temat mysli spoteczno-politycznej biskupa Mediolanu
zob. K. 1lski, Idea jednosci politycznej, spotecznej i religijnej w Swietle pism Ambrozego z Medio-
lanu, Poznan 2001.

2 'W. Kania, Doktor dziewictwa — sw. Ambrozy, VoxP (1997) t. 32-33, s. 133-137.

3 O dziewicach, O dziewictwie, Zacheta do dziewictwa oraz Na obloczyny dziewicy — wyklad
o wieczystym dziewictwie Najswietszej Maryi Panny.

* Ambrozy, O wdowach [dalej jako: O wdowach] 4,25-26. Interesujagce omOwienie wspomnia-
nych pism ascetycznych Ambrozego sporzadzita T. Aleksandrova, por. Predislovie, [w:] Amvrosij
Mediolanskij, Sobranie tvorenij, t. 2, red. P.B. Mihajlov, N.A. Kul’kova, thum. N.A. Kul’kova,
Moskva 2002, s. 25-39.

> O miejscu kobiet w zyciu i pismach Ambrozego w sposob zastugujacy na uwage pisze M. Kosz-
nicki, Kobiety w Zyciu i tworczosci sw. Ambrozego, [w:] Partnerka, matka, opiekunka. Status kobiety
w starozytnosci i Sredniowieczu, red. J. Jundzilt, Bydgoszcz 1999, s. 222-229.



Ambrozego, miedzy innymi babka Soteria, ktéra wiernie trwala przy Chrystusie
w czasie przesladowan®, wyr6zniajaca si¢ wyjatkowa zacnoscig owdowiata matka,
ktoérej imienia Ambrozy nie podaje, oraz siostra Marcelina, byly w pewnym sensie
jego nauczycielkami wiary’. Takze Jerzy Patucki zaznacza, ze ogromne uznanie
Ambrozego dla zycia w czystosci i zainteresowanie nim byto wynikiem atmosfery
panujacej w jego domu®. Taka forme ascezy wybral bowiem jego przedwczesnie
zmarly brat Satyr, a takze wspomniana siostra Marcelina, ktora przyjeta welon
z rak papieza Liberiusza’.

Zanim zostang zaprezentowane dzieta biskupa Mediolanu i jego nauka o wdo-
wach, warto z jednej strony przyjrze¢ si¢ dzietom wczesniejszych autorow chrze-
$cijanskich piszacych na temat stanu wdowienstwa i wdow, z drugiej za$ zakresli¢
w ogo6lnych rysach sytuacje prawna kobiet w Imperium Rzymskim czwartego wieku.

Wdowienstwo w Pismie Swietym

Podstawowg inspiracjg ojcow Kosciola w nauczaniu o wdowienstwie i wdo-
wach byto bez watpienia Pismo Swicte. W Starym Testamencie wdowa, obok sie-
roty i cudzoziemca, zaliczana byta do tak zwanych ,,ubogich Pana”, to znaczy do
0s0b, ktore Prawo (Wj 22,20-23; Pwt 14,28-29; 24,17-22) oraz Bog (Ps 68,6; Pwt
10,17-20) otaczaly szczegdlng troska. Ich skrzywdzenie wiagzalo si¢ z powaznymi
karami, ktore miat wymierzy¢ krzywdzicielowi sam Pan (Ps 94, 6-10)'°. Rzeczy-
wiscie potozenie wdowy w czasach biblijnych byto czesto bardzo cigzkie, a samo
wdowienstwo postrzegane bylto jako hanba (1z 54,4). Wiazato si¢ to z tym, ze wdowy
nie miaty zrodet utrzymania, a ich los byt catkowicie zalezny od rodziny. Z tego
powodu czgstokro¢ byty narazone na naduzycia, wykorzystanie oraz na rozmaite
formy ucisku czy nawet przemocy''. W starozytnym Izraelu majatek byt bowiem
przekazywany z ojca na syna lub synow. Wdowa po zmartym me¢zu przechodzita pod
wladze swego najstarszego syna, a jego obowiazkiem byto materialne zatroszczenie
si¢ 0 swoja matke. Jednak w sytuacji, kiedy nie miata ona syna uprawnionego do
dziedziczenia ojcowizny, jej pozycja spoteczna i sytuacja ekonomiczna stawata si¢
czestokro¢ trudna. Przed trudnym losem mogl ochroni¢ wdowe powrdt do domu

¢ Exhortatio virginitatis 12,83.

7 Paulin z Mediolanu, Vita Ambrosii 4, PL 14, kol. 28. Na ten temat por. M.M. Kazakov, Episkop
i imperia: Amvrosij Mediolanskij i Rimskad imperia v IV v., Smolensk 1995 (via: http://lit.1ib.ru/k/
kazakow m_m/ambrosehtm.shtml, dostep: 14.09.2024).

8 Zob. I. Patucki, Swiety Ambrozy jako duszpasterz w swietle ekshortacji pastoralnych, Lublin
1996, s. 44.

9 A. Bernet, Swiety Ambrozy i jego czasy, thim. P. Tylus, Krakow 2022, s. 117. Zob. A. Wilczynski,
Wstep, [w:] Sw. Ambrozy z Mediolanu, O dziewictwie, ZrMon 102, 2023, s. 27.

10" P. Sandevoir, Wdowy, STB 1024 (1024-1025), Poznan 1982.

1P, Podeszwa, ,, Obron mnie przed moim przeciwnikiem” (Lk 18,3). Status wdowy w Opus
Lucanum, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” §(2015)2, s. 83.
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rodzinnego (Rdz 38,11; Kpt 22,13) lub powtdrne malzenstwo na zasadzie prawa
lewiratu, ktore nakazywato bratu zmartego poslubi¢ jego zong (Pwt 25,5-6)"2.
Wielokrotnie wspomina o wdowach Nowy Testament. Juz na poczatku Ewangelii
wedlug $wigtego Lukasza spotykamy prorokini¢ Anng, ktora przez siedem lat zyta
ze swoim me¢zem, a potem pozostata wdowa (Lk 2,36-37). W swej mowie inaugura-
cyjnej Jezus wspomina wdowe z Sarepty Sydonskiej (4,26), wskrzesza mtodzienca
z Nain, ktorego matka byta wdowa (7,12), opowiada przypowie$¢ o niesprawie-
dliwym s¢dzi i wdowie (18,3.5), pigtnuje uczonych w Pismie, objadajacych domy
wdow (20,46-47) oraz pochwala dar, ztozony przez wdowe do §wiatynnej skarbony
(21,1-3). We wszystkich tych ewangelicznych urywkach wdowa jest przedstawiona
w pozytywnym $wietle oraz ukazana jest jej trudna sytuacja zwigzana ze stanem
wdowienstwa. Swiadczy to o wrazliwo$ci Jezusa na cigzki los wdow, co od samego
poczatku przektada sie na troske o nie w pierwotnym Kosciele'.

Pierwsi chrze$cijanie otaczali wdowy szczegdlng opieka. W Dziejach Apostol-
skich czytamy o wiernych wywodzacych si¢ ze §rodowiska grecko-rzymskiego,
ktorzy szemraja, ze przy rozdawaniu codziennej jatmuzny ich wdowy sg zaniedby-
wane przez wspotwyznawcow pochodzenia zydowskiego (Dz 6,1). Wzmianka ta,
skadinad negatywna, bo wskazujaca na istniejgce w gronie pierwszych chrzescijan
podziaty, jest jednakze jednoznacznym $wiadectwem, ze wspdlnota pierwotne-
go Kosciola ustawicznie troszczyla si¢ o potrzeby wdow. Wiedziano, ze ubogie
1 czesto pozbawione srodkdéw do zycia oczekiwaty one charytatywnej pomocy od
wspotwyznawcow Chrystusa'®. Rowniez swigty Jakub pisze, ze ,,religijnos¢ czysta
i bez skazy [...] wyraza si¢ w opiece nad wdowami i sierotami” (Jk 1,27). Taka
postawa odznaczala si¢ Tabita, pochodzaca z Jafy chrzescijanka, ktéra w relacji
Dziejow Apostolskich opiekowala si¢ wdowami. Po tym jak zmarta, uczniowie
postali do Liddy po Piotra. Kiedy Piotr przybyt, wdowy pokazaty mu ubrania,
ktore Tabita za zycia dla nich wykonata. Piotr wskrzesit Tabite, po czym przy-
wotal wdowy i ,,§wietych” oraz pokazat im jg zywa (Dz 9,41). Zdaniem Gustava
Sthélina wymienienie wdow obok ,,swigtych” moze $wiadczy¢, ze juz w tym
czasie mogly one stanowi¢ odrgbng grupe w lokalnej wspdlnocie wyznawcow
Chrystusa'®. Jesli chodzi o dotyczace wdow nauczanie §wigtego Pawla, to nalezy
wzigé pod uwage przede wszystkim 7 rozdziat Pierwszego Listu do Koryntian.
Pawel doradza zar6wno dziewicom jak tez wdowom bezzenno$¢, a motywuje to
krétkoscig obecnego czasu oraz pragnieniem, aby kobiety zyjace w takim stanie
uniknety ktopotéw zwigzanych z zyciem matzenskim (1 Kor 7,25-40). Natomiast

12 Por. P. Ostanski, ,,Skqdze nadejdzie mi pomoc?” (Ps 121,1). Wokél wdowienstwa w Biblii,
,Poznanskie Studia Teologiczne” 16(2004), s. 64; S. Szymik, Matzeristwo i rodzina w Biblii, [w:] Zycie
spoleczne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1997, s. 222-223.

13°S. Hargzga, NKB, NT XTIV, 2018, s. 289-290.

14 P. Podeszwa, dz. cyt., s. 95.

15 G. Sthélin, Chera, [w:] Theological dictionary of the New Testament, red. G. Kittel, G. Frie-
drich, t. 9, Grand Rapids 1988, s. 452.
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opis funkcjonowania wdow w pierwotnej wspolnocie chrzescijanskiej znajdziemy
w Pierwszym Liscie do Tymoteusza (5,3-16). W tym urywku Apostot Pawet daje
swemu uczniowi Tymoteuszowi rade dotyczaca jego postepowania z wdowami.
Wydaje si¢, ze ich sytuacja w pierwotnym Kosciele byta do$¢ ztozona, a Swiadczy
o tym to, ze w tekscie jest mowa o trzech kategoriach wdow. Pierwsza stanowity
wdowy, ktére byty ,,nimi naprawde” z powodu braku rodziny, co skutkowato
pozbawieniem materialnego wsparcia. Druga tworzyly wdowy, ktore nie musia-
ty korzysta¢ z pomocy koscielnej wspdlnoty, poniewaz miaty dzieci lub wnuki,
zobowigzane do opieki nad nimi. Do trzeciej zaliczano wdowy, ktore nie zastugi-
waly na to, by znalez¢ si¢ na liScie wdow, ze wzgledu na swoje zachowanie's. Na
podstawie tego urywku trudno wykazaé¢, ze mamy juz do czynienia z odrgbnym
stanem wdowienstwa, a tym bardziej z urzgdem o hierarchicznym charakterze.
Grecki czasownik katoiéyopat, ktory w Nowym Testamencie jest hapax lego-
menon, w literaturze hellenistycznej wyraza czynno$¢ wyboru i wiaczenia kogo$
do spotecznosci o charakterze militarnym, urzgdowym lub religijnym'’. Ewa
Wipszycka jest przekonana, ze z przytoczonej wypowiedzi apostota jasno wynika,
iz w czasach, w ktorych powstat List do Tymoteusza, istniata instytucja wdow
par excellence'. Piotr Ostanski twierdzi ponadto, Ze na podstawie stow Pawla
dotyczacych ztamania obietnicy (1 Tm 5,12) mozna wysnu¢ wniosek, ze przyjecie
wdowy do grona urzedowych stug Kosciota nie polegato jedynie na formalnym
umieszczeniu jej na liscie, ale na jakims religijnym obrzedzie, w czasie ktérego
wdowa uroczyscie deklarowata rezygnacje z zawarcia nowego malzenstwa i wole
stuzenia Chrystusowi i Kosciotowi. Uzasadniajac swa opini¢, badacz powotuje si¢
na interpretacje wyrazu kotaAéyopot pochodzaca od Tertuliana. Afrykanczyk thu-
maczy ten czasownik jako ,,wybiera¢ do stanu” (adlegere in ordinem)'. W zwigzku
z tym uczony przypuszcza, ze juz za czasoOw Pawla istniat stan (ordo) wdow, ktore
petily w gminie okreslone funkcje, a w zamian mogty liczy¢ na opieke Kosciota,
utrzymanie lub zaptate?. Podobng opini¢ wyraza Korinna Zamfir, ktora twierdzi,
ze wdowy przypuszczalnie nie tylko stanowily szczegolng grupg osob korzystajaca
z pomocy finansowej (1 Tm 5,16), ale mogty by¢ takze ,,aktywnymi cztonkiniami
ekklesia, nalezacymi do grupy o okreslonym profilu; byly wspolnota, jesli nie
zakonem wdow, pelniagcymi okre$lone role w stuzbie Kosciota™!. Zauwazmy
jednak, ze inni badacze zachowuja w tej sprawie daleko idacg powsciagliwosé. Na
przyktad Roger Gryson uwaza, ze wdowy istotnie pelnily wazng role w pierwot-

16 S. Hargzga, NKB, NT XTIV, s. 289-290.

17 Tamze, s. 294. W ST czasownik ten wystepuje jeden raz w formie imiestowowej (por. Pwt
19,16).

8 Por. E. Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, Warszawa 1994, s. 289.

1 Tertulian, Do Zony 1,7; thum. K. Obrycki, [w:] Tertulian, Wybor Pism II, PSP 29, 1983, s. 157.

2 Por. P. Ostanski, dz. cyt., s. 73.

21 K. Zamfir, Men and Women in the Household of God. A Contextual Approach to Roles and
Ministries in the Pastoral Epistles, Gottingen 2013, s. 353 (ttumaczenie wtasne).
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nym Koéciele, lecz nie tworzyly jakiejs wyjatkowej grupy?’. Rowniez Stanistaw
Hargzga jest zdania, Ze nie ma pewnosci co do tego, ze za czasow §w. Pawla istniata
instytucja wdow. Sadzi, ze dopiero pozniejsze pisma chrzescijanskie wyrazniej
poswiadczajg istnienie w Kos$ciele odrebnego stanu wdow?’. Aleksiej Volckov
uwaza, ze wdowy pehity specjalna poshuge przynajmniej w kosciotach zatozonych
przez Pawla, co wigcej, przypuszcza, ze informacje podane przez Apostota moga
w znacznej mierze stanowi¢ zalecenia, nie za$ opis istniejacej sytuacji**. Trwajace
wsrdd badaczy spory nie zmieniaja jednak faktu, ze Pierwszy List do Tymoteusza
stat si¢ dla kolejnych pokolen chrzescijan fundamentalnym tekstem w zakresie
spraw dotyczacych stanu wdowienstwa?.

Rola wdow w Kosciele pierwszych wiekow

Ignacy Antiochenski w Liscie do Kosciota w Smyrnie pozdrawia ,,dziewice
zwane wdowami”. Anna Swiderkéwna twierdzi, Ze w ten sposob zwraca si¢ on do
zorganizowanej grupy kobiet, ktérych sposob zycia miat by¢ podobny do sposobu
zycia dziewic*. Janusz A. Thnatowicz uwaza takie stwierdzenie za anachronizm.
Sadzi, iz jest mozliwe, ze w pierwotnym Kosciele istniala praktyka zaliczania
do stanu wdow takze kobiet niezameznych, ktore zobowigzaly si¢ do dozgonne;j
czystosci, lub ze chodzi tu po prostu o wdowy, ktore sa dziewicami w oczach
Bozych dzigki swej czystosci i poboznosci?’.

Z kolei w liscie do Polikarpa, biskupa Smyrny, Ignacy prosi go, by nie zanie-
dbywat wdow, poniewaz to on jest pierwszym po Bogu, ktory powinien o nie si¢
troszczy¢®®. Tymczasem Polikarp piszac do Kosciota w Filippi, wzywa wdowy do
modlitwy oraz do pows$ciggania si¢ od rozmaitych przywar, a takze przypomina
im, ze motywacja do takiej postawy ma by¢ pamig¢ o tym, ze sg ,,oftarzem Boga’
(Bvolaotprov Beod)?’. Zdaniem Wiestawa Lyko uzyty przez biskupa Smyrny
obrazowy zwrot nalezy rozumie¢ w ten sposob, ze wdowy podobnie jak ottarz sg

’

2 R. Gryson, Le ministére des femmes dans [ ‘Eglise ancienne, Gembloux 1972, s. 33.

2 S. Harezga, NKB, NT X1V, s. 294.

2 A. Vol¢kov, Prorocica, devstvennica, bludnica... ZenSina i enskoe v rannem hristianstve,
»~Adam i1 Eva. Almanah gendernoj istorii” (2007) t. 14, s. 131-133.

% A. Ferreiro, Widows in the Hispano-Roman — Suevic/Visigothic Councils of Hispania, VoxP
(2022) t. 83, s. 87.

2 Tgnacy Antiochenski, List do Kosciola w Smyrnie 13,1; thum. A. Swiderkéwna, [w:] Pierwsi
Swiadkowie, Krakow 1998, s. 139-147; podobnie uwaza A. Vol¢kov, dz. cyt., s. 133.

27 J.A. Thnatowicz, Konsekracja wdéw w Kosciele starozytnym, ,,Kieleckie Studia Teologiczne”
1(2002) nr 2, s. 70, przypis 25.

2 Tgnacy Antiochenski, List do Polikarpa 4,1, tham. A. Swiderkéwna, [w:] Pierwsi swiadkowie,
Krakéw 1998, s. 141.

2 Polikarp, List do KoSciola w Filippi 4,3; tlum. A. Swiderkowna, [w:] Pierwsi $wiadkowie,
Krakow 1998, s. 157.
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catkowicie pos§wiecone Bogu, ze sa gotowe do stuzby na rzecz wspolnoty Kosciota®,
przede wszystkim za$ do modlitwy za braci®*!. Roger Gryson twierdzi, iz ten zwrot
mozna rozumie¢ na dwa sposoby: ze wdowy, ktore zyja dzigki hojnosci wiernych, sa
jak ottarz, na ktorym sktadane sg dary dla Boga, lub ze wdowy powinny nieustannie
si¢ modli¢*2. Podobng opini¢ wyraza Bonie Bowman Thurston piszac, ze wdowy
otrzymuja jalmuzng¢ i modla si¢ za wspdlnote®’. Przytoczone §wiadectwa ojcow
apostolskich rzucaja wprawdzie nieco wigcej $wiatta na to, w jaki sposob funkcjo-
nowaty wdowy w pierwotnym Kosciele, to jednak na ich podstawie nadal trudno jest
jednoznacznie stwierdzi¢, czy wdowy sktadaty jakie$ §luby i stanowily odrebny stan.

Chociaz o wdowach piszg tacy autorzy jak Klemens Aleksandryjski czy Ory-
genes*, to jednak pierwszym znanym pisarzem chrzescijanskim, ktory uzywa
terminu ordo, aby zaznaczy¢, ze wdowy stanowig w Kosciele odrebna grupe, do
ktorej wybiera sie odpowiednie osoby, jest Tertulian®. Idgc za nauka apostota Pawta
twierdzi, ze do tego stanu moze zosta¢ wybrana jedynie wdowa, ktora ukonczyta
sze$cdziesiat lat®, tj. osiagneta wiek uznawany przez starozytnych za zaawanso-
wany?’, oraz byla raz zamg¢zna®. Takiego wyboru, zdaniem Bazylego Degorskiego,
za czasoOw Tertuliana mogt dokonaé wytacznie biskup®. W dziele O noszeniu
zastony przez dziewice Afrykanczyk opisuje przypadek dziewczyny, ktora biskup
wiaczyt do grona wdow, mimo ze nie ukonczyta ona jeszcze dwudziestu lat. Ter-
tulian bardzo krytycznie podchodzi do zaistniatej sytuacji, uwazajac, ze w takim
przypadku biskup powinien byt zatroszczy¢ si¢ o tak mtodg wdowe w jakis inny
sposob, a nie wybierac jg do stanu wdow, dziatajac przez to wbrew dyscyplinie
kos$cielnej*. W swoim dziele Do zony Tertulian wspomina rowniez o tym, ze wy-
branie do stanu wdow stanowi za§lubiny z Bogiem. Zachgcajac swoja zone, aby,
gdy on umrze, nie wychodzila powtornie za maz, podaje jej przyktad chrzescijanek,
ktore po $mierci matzonkow nie korzystaty juz z okazji do zamazpojscia, ale ,,wo-
laty raczej zaslubic si¢ z Bogiem™*!. Zapewnia ja ponadto, Ze nie musi si¢ baé, iz

30 Por. W. Lyko, Wdowi grosz w skarbonie kosciola. Vademecum konsekrowanych wdéw i wdow-
cow, Rzeszow 2018, s. 65.

31 Zwraca na to uwage A. Volckov, dz. cyt., s. 134.

32 R. Gryson, dz. cyt., 1972, s. 33.

3 B. Bowman Thurston, The Widows: A Women's Ministry in the Early Church, Minneapolis
1989, s. 107-111.

3% J. Daniélou, The Ministry of women in the early Church, [ttum.] G. Sinton, London 1961,
s. 16-17.

3 Tertulian, Do zony 1,7, s. 154-155.

3¢ Tertulian, O noszeniu zastony przez dziewice 9,3; thum. K. Obrycki, [w:] Tertulian, Wybor
Pism III, PSP 65, 2007, s. 95.

37 A. Ferreiro, dz. cyt., s. 91.

3 Tertulian, Do zony 1,7, s. 154-155.

¥ B. Degorski, Wdowy w starozytnosci chrzescijanskiej i ich postuga w Kosciele, VoxP (2002)
t. 42-43, s. 306.

40 Tertulian, O noszeniu zastony przez dziewice 9,2-3, s. 95.

4 Tertulian, Do zony 1,4, thum. K. Obrycki, s. 150.
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pozostanie sama, poniewaz sam Pan bedzie si¢ o nig troszczyt. Dlatego konkluduje
w nastepujacych stowach: ,,Wdowienstwo, ktore zostato poreczone przed Bogiem,
nie potrzebuje niczego, jak tylko wytrwania do konca”*. Na uwagg zashuguje to,
ze Tertulian zdaje si¢ wyzej ceni¢ wdowienstwo niz dziewictwo. Twierdzi bowiem,
ze czystos¢, ktorej podejmuja siec wdowy, jest trudniejsza od tej, ktorej podejmuja
si¢ dziewice, poniewaz, jak mowi, ,.tatwiej jest nie pozadac tego, czego si¢ nie zna
1 wzgardzi¢ tym, czego nigdy si¢ nie pragneto™. Ostatecznie twierdzi, ze jeden
i drugi sposdb zycia otrzymuje od Boga nagrode. Zauwaza: ,,w dziewicy zostata
uwienczona taska, natomiast we wdowie cnota”*. W Zachecie do czystosci pisze,
ze wdowienstwo jest jedng z form dziewictwa. Rozrdéznia decyzje o zyciu w czy-
sto$ci, ktora podejmuje osoba owdowiata, w chwili gdy przyjmuje chrzest, a takze
te, ktora podejmuje wdowiec lub wdowa, juz bedacy chrzescijanami. Zauwaza, ze
o ile dziewictwo od urodzenia jest naznaczone szczgsliwoscia, to wdowienstwo jest
wyborem podejmowanym z dzielnos$ci, zas wdowienstwo wybrane nie w zwigzku
z przyjeciem chrztu dodatkowo zjednuje chwate powsciagliwosci. Rozumie ja
W nastepujacy sposob: ,,Powsciagliwos¢ polega na tym, by nie pozadac tego, co
zostato zabrane, poniewaz zostalo to zabrane przez Pana Boga, bez ktorego zgody
ani li$¢ nie obrywa si¢ z drzewa, ani wrobel warty asa nie spada na ziemi¢™.

Waznym dokumentem dotyczgcym stanu wdow jest pochodzaca prawdopodob-
nie z poczatku Il w. Tradycja Apostolska przypisywana Hipolitowi Rzymskiemu.
W tekscie tym znajduje si¢ opis tego, w jaki sposéb ustanawiano wdowy. Czy-
tamy: ,,Wdowa za$, przy swym wprowadzeniu, nie zostaje poswigcona, ale jest
wybierana z imienia. Jezeli jej maz umart dawno, niech zostanie wprowadzona.
[...] Niech wdowa bedzie wprowadzana tylko przez stowo i niech przytaczy si¢
do pozostatych. Nie ktadzie si¢ na nig reke dlatego, Ze nie przynosi ona ofiary i nie
ma urzedu liturgicznego. Swiecenia sprawuje si¢ tylko nad klerykami ze wzgledu
na ich postugi liturgiczne. Wdowa natomiast jest wprowadzana dla modlitwy, a to
jest obowigzek wszystkich™®. Zauwazmy, ze w podobny sposob zostaje opisane
ustanowienie dziewic. Znamiennym jest fakt, ze wdowy i dziewice zostaty wymie-
nione wsrod lektorow i subdiakonéw, co moze sugerowac, ze w 111 w. w niektorych
miejscach wdowy stanowily odrgbny stan, ktory jednak nie miat takich uprawnien
jak stan kaptanski. Natomiast wzmianka o wprowadzeniu, a nie wyswigceniu
wdowy prawdopodobnie wiaze si¢ z tym, ze w tonie Ko$ciota istniato wiele §rodo-
wisk, ktore chciaty dla kobiet takich samych prerogatyw, jakie posiadali kaptani®’.

4 Tamze, s. 151.

4 Tertulian, Do zony 1,8, thum. K. Obrycki, s. 155.

4 Tamze.

4 Tertulian, Zacheta do czystosci 1,4-5, ttum. K. Obrycki, [w:] Tertulian, Wybor Pism II, PSP
29,1983, s. 165-166.

4 Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska 9, tham. H. Paprocki, [w:] Hipolita Rzymskiego ,, Trady-
cja Apostolska”: wstep, przeklad, komentarz, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 14(1976) nr 1, s. 155.

47 J.A. Thnatowicz, Konsekracja wdow..., s. 72.

15



Na uwage zashuguje pochodzacy z pierwszej potowy III w., z terenu wschod-
niej Syrii, dokument Pouczenia Apostolskie. Jego autor wielokrotnie wspomina
zwykle wdowy, ktore jednak nie tworza, wedlug jego §wiadectwa, szczegolnej
kategorii 0s6b wsrdd struktur koscielnych®. Podobnie jak sieroty stanowig one
przedmiot szczegodlnej troski wspdlnoty. Pisze jednak rowniez o wdowach, ktore
nalezg do ordo viduarum. Obniza wiek, w ktérym wdowa mogta zostaé przyjeta
do grona jej podobnych. Podaje, ze musiata mie¢ ukonczone piecdziesiat lat
i by¢ zong tylko jednego meza®. Zauwaza, ze biskup powinien zadbac o zaspo-
kojenie materialnych potrzeb wddw, a one w zamian bedg si¢ modli¢ w intencji
dobroczyncoéw catego Kosciota™. Wyklucza wprost mozliwo$¢ udzielania przez
wdowy sakramentu chrztu®', co moze wskazywac, iz takie praktyki miaty miejsce
w tamtejszym Kosciele”. Pozwala wdowie na nauczanie, ale jedynie o koniecz-
nos$ci odrzucenia bozkow i jedno$ci Boga®, twierdzac, ze nie wolno jej nauczad
o sprawach bardziej doniostych, lecz w takich przypadkach ma odsyta¢ stuchaczy
do przetozonych**. Przypomina za Polikarpem ze Smyrny, ze wdowy sa oftarzem
Boga i zasadniczo powinny przebywac¢ w domu na modlitwie>, dlatego zakazuje
im walesania si¢ 1 zebractwa, aby przypadkiem z powodu chciwosci, zamiast
by¢ wdowami (y7jpag) nie staty si¢ ,,torbami” (wpac)™. Dazy do catkowitego
podporzadkowania wdow, ktore najwyrazniej cieszyty si¢ wéréd miejscowych
wiernych powaga i byly bardzo niezalezne od hierarchii. Postuluje, Ze winna by¢
cicha, tagodna i spokojna®, postuszna biskupowi, prezbiterom, diakonom i dia-
konisom?®. Na koniec wymienia wdowy obok biskupow, prezbiterow i diakonéw
oraz zachgca je, aby nie ztorzeczyty, poniewaz podobnie jak pozostali wymienieni
cztonkowie hierarchii koscielnej, zostalty wezwane do btogostawienia, a nie do
zlorzeczenia®.

4 B. Degorski, dz. cyt., s. 307.

4 Didascalia Apostolorum 3,1,1; Didadscalia et Constitutiones Apostolorum, F.X. Funk, t. 1,
Padeborne 1905, s. 182.

3 Didascalia Apostolorum 3,5,2, s. 188; por. E. Wipszycka, dz. cyt., s. 290.

St Didascalia Apostolorum 3,9,1-3, s. 198-200.

52 B. Degorski, dz. cyt., s. 307.

33 Didascalia Apostolorum 3,54, s. 188.

% Didascalia Apostolorum 3,6,1-2, s. 190.

% Didascalia Apostolorum 3,7,6, s. 194. Odnoszac si¢ do tego urywka, w ciekawy sposob
interpretuje, co oznacza to, ze wdowa ma by¢ ottarzem Boga R. Gryson, dz. cyt., 69-70, piszac, iz
podobnie jak ottarz jest nieruchomy i solidnie osadzony w jednym miejscu, wdowa musi pozostac
w domu i nie traci¢ czasu na bieganie od jednego domu do drugiego.

¢ Didascalia Apostolorum 3,6,4, s. 190-192.

7 Didascalia Apostolorum 3,5,1, s. 188.

% Didascalia Apostolorum 3,8,1, s. 196; w interesujacy sposob pisze o tym A. Vol¢kov, dz. cyt.,
s. 134-136.

% Didascalia Apostolorum 3,11,5, s. 208. Szerzej na temat roli kobiet w Kosciele syryjskim
zob. M. Penn, ,, Bold and having no shame . Ambigous widows, controlling clergy, and early Syrian
Communities, ,,Journal of Syriac Studies” 4.2(2001[2010]), s. 170-175.

16



Z czas6w bezposrednio zwigzanych z dziatalno$cig Ambrozego z Mediolanu
posiadamy dokument o charakterze prawno-liturgicznym, pochodzacy z kregu
kultury greckiej, a zatytulowany Konstytucje Apostolskie. Powstat on ok. 380 r.
w Antiochii Syryjskiej lub w Konstantynopolu. Franciscus X. Funk, wydawca tek-
stu krytycznego Konstytucji Apostolskich, zauwazyl, ze ich autor w duzej mierze
korzystat z Pouczen Apostolskich i dlatego w swojej edycji zestawit on teksty obok
siebie. Rowniez polski wydawca Konstytucji Apostolskich wydat je, zaznaczajac
podkresleniem te miejsca, ktore nie sg zgodne z Didaskaliami Apostolskimi. Ba-
zyli Degorski twierdzi, ze Konstytucje Apostolskie sa kompilacja wczesniejszych
zrodet. Jego zdaniem ksiggi 1-6 opierajg si¢ na omowionych wyzej Pouczeniach
Apostolskich; ksiega 7 nawiazuje do Nauki Pana danej dwunastu apostotom, a § ma
swoje zrodto w Tradycji Apostolskiej $w. Hipolita Rzymskiego®. 1 rzeczywiscie
w Konstytucjach Apostolskich 8,25 znajdziemy sparafrazowany tekst Tradycji
Apostolskiej dotyczacy ustanowienia wdow, ktorego tres¢ cytowalismy wyzej®!.

Idac za biblijng tradycja, autor Konstytucji uwaza, ze do stanu wdow nalezy
wlaczac kobiety, ktore ukonczyty szesédziesiaty rok zycia. Owo wilaczenie do-
konuje si¢ przez ztozenie §lubu, ktorego wdowa nie powinna sktada¢ pochopnie,
lecz z rozwaga®. W dalszej czgs$ci utworu znajduje si¢ wiele powtdrzen z Pouczen
Apostolskich zwigzanych z tym, jakim postgpowaniem powinny odznaczac si¢
wdowy®, a jakich postaw w swoim zyciu maja unika¢®. Podobnie jak Pouczenia
Apostolskie, Konstytucje Apostolskie zakazuja wdowom udzielania chrztu®. Jesli
chodzi o nauczanie, wdowy moga nauczac nie tylko o odrzuceniu bozkow, jak
tego wymagaly Pouczenia Apostolskie, lecz takze o wierze, sprawiedliwosci i na-
dziei w Bogu. Natomiast tych, ktorzy chcieliby poznawaé¢ dogmaty wiary, maja
one odsyta¢ do swoich przetozonych®. Oczywiscie takie nauczanie mialo mieé¢
charakter prywatny, poniewaz autor dokumentu podtrzymywat zakaz publicznego
nauczania przez kobiety®’. Podobnie jak w Didaskaliach Apostolskich, tak i tutaj
wdowy zachecane sg przede wszystkim do modlitwy za dobroczyncow Kosciota
oraz za tych, od ktérych otrzymaly wsparcie®®. Dodatkowo autor zatgcza tresé
modlitwy, jaka wdowa powinna zanosi¢ za tych, ktorzy toza na jej utrzymanie,
a brzmi ona nastgpujaco: ,,Blogostawiony jeste$, Boze, ktory wspartes wdowe,
moja towarzyszke; badz bltogostawiony, Panie, i otocz chwalg tego, ktory jej
pomogl, a jego uczynek niechaj w prawdzie dojdzie do Ciebie; wspomnij na jego

© B. Degorski, dz. cyt., s. 310.

ol Konstytucje Apostolskie 8,25; thum. S. Kalinkowski, [w:] Constitutiones Apostolorum,
ZMT. Synody i kolekcje praw, t. 2, Krakow 2007, s. 255%.

2 Konstytucje Apostolskie 3,1,1-3, s. 80*.

% Konstytucje Apostolskie 3,5,1-2, s. 83*.

% Konstytucje Apostolskie 3,6,3-5, s. 84*-86*.

9 Konstytucje Apostolskie 3,9,1, s. 88*.

% Konstytucje Apostolskie 3,5,3-4, s. 83*.

7 Konstytucje Apostolskie 3,6,1-2, s. 84*.

% Konstytucje Apostolskie 3,5,2, s. 83%; 3,13,2, s. 90*.
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korzy$¢ w dniu nawiedzenia, mojego za$ biskupa, ktory dobrze Ci stuzy i ktory
szczesliwie nauka twoja sprawil, Zze moja biedna towarzyszka otrzymata jatmuzne,
otocz chwala i daj mu wieniec wywyzszenia w dniu, w ktérym objawi si¢ Twoje
nawiedzenie”®.

Wszystkie przytoczone §wiadectwa jasno pokazuja, ze od poczatku istnienia
Kosciota wdowy otaczane byly szczegolng opieka i czcig. Troszczono si¢ o nie,
gdyz ze wzgledu na warunki spoteczno-ekonomiczne nie byly w stanie same si¢
utrzymac, totez potrzebowaty pomocy ze strony innych cztonkéw Kos$ciota. Pisarze
koscielni IV 1 V wieku dostarczyli jednak rowniez przyktadow wdow, ktore nie
potrzebowaty finansowego wsparcia, lecz byly bogate i swoim mieniem dzielity
si¢ z ubozszymi wspotwyznawcami. Jan Chryzostom korespondowal z zamoz-
ng wdowg Olimpia. Marcela, Paula oraz inne wdowy arystokratki towarzyszyty
Hieronimowi ze Strydonu. Augustyn z Hippony napisat dzieto O doskonatym
wdowienstwie™ dla niejakiej wdowy Juliany, ktora bedac Zong syna Anicji Fal-
tonii Proby, nalezata do stawnego rodu Anicjuszy’'. Takie kobiety opickowaly
si¢ innymi wdowami i dziewicami, czgsto migdzy innymi przez przyjecie ich do
swych domoéw’. Paula fundowata klasztory, troszczyta si¢ o chorych i hojnie, choé¢
roztropnie udzielata jatmuzny ubogim™. Powstanie ordo viduarum w KoSciele
miato by¢ przede wszystkim przejawem czci, jakg Kosciol okazywat wzgledem
0s0b, ktore w sposob ewangelicznie radykalny poswigcily sic Bogu™.

Zaréwno w listach do poszczegdlnych wdow, jak tez w traktatach na temat wdo-
wienstwa, teologowie chrzescijanscy opierali si¢ na oczekiwaniach spotecznych,
aby zacheca¢ kobiety, ktore utracity matzonkow, do przyjecia wstrzemigzliwosci.
Argumentacja biblijna i stosowane przez nich schematy retoryczne pozostawa-
ty ogolnie spdjne, poczawszy od egzegezy Tertuliana z poczatkow I w. az do
nauk Augustyna z poczatkow V w. Hieronim, Augustyn, Ambrozy kierowali swe
refleksje na temat wdowienstwa do niewielkiej grupy wptywowych i samodziel-
nych kobiet, ktorych zasoby byty niezbedne do wspierania i rozwoju instytucji
ko$cielnych. Szukaly one wskazowek, jak uporzadkowaé swoje zycie w sytuacji
wdowienstwa i jak interpretowac swoja czysto$¢ jako sposob na zaangazowanie
si¢ w pobozne zycie pod kierunkiem mezczyzn, ktoérych uwazaly za przyjaciot
1 duchowych mentorow?.

% Konstytucje Apostolskie 3,13,1, s. 90*.

0 Edycja: CSEL 41, J. Zycha, 1900, s. 303-343.

" Augustyn, Epistula 130; A. Goldbacher, CSEL 44, 1904, s. 41. Szerzej na temat relacji tych
kobiet z Augustynem zob. S. Jaskiewicz, Duchowe pigkno wdowienstwa Slubowanego Bogu na
podstawie De bono viduitatis i Epistula 130 sw. Augustyna, VoxP (2022) t. 83, s. 47-66.

2 Zob. Hieronim, List 79,9; thum. J. Czuj, t. 2, Warszawa 1953, s. 221; List 123,1; ttum. J. Czuj,
t. 3, Warszawa 1954, s. 215; List 127,3,t. 3, 5. 276-277.

73 Zob. Hieronim, List 108,16.20. t. 2, s. 433.

™ J.A. Thnatowicz, Konsekracja wdéw..., s. 69.

5 K.C. Walter, The Profession of Widowhood: Widows, Pastoral Care, and Medieval Models
of Holiness, Washington 2018, s. 44.
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Sytuacja kobiet w spoleczenstwie rzymskim

Nauczanie Ambrozego na temat wdow i wdowienstwa czerpato przede wszyst-
kim z Tradycji Kosciota, jednak warto przeanalizowac status wdowy w Rzymie,
ujmujac go w szerszym kontekscie spoteczno-prawnego funkcjonowania kobiety
w realiach antycznych.

Sytuacja kobiety rzymskiej zmieniala sie na przestrzeni wiekow’. W okresie
krolewskim 1 republiki pozostawata ona w calkowitej zalezno$ci od ojca, a na-
stepnie od meza. Mezczyzni decydowali o losie kobiety oraz reprezentowali
ja w sadzie”’. Rzymianka rodzi dzieci, zajmuje si¢ domem’®, obrobka wetny”,
wykonuje powierzone jej przez m¢za obowiazki, jak na przyktad zarzadzanie
niewolnikami®, a niekiedy w celu utrzymania domu podejmuje si¢ tez pracy
zawodowej®!. Pod koniec republiki i w okresie cesarstwa postepuje dekadencja
moralno-obyczajowa. Narasta niech¢¢ do matzenstwa, zwigksza si¢ liczba rozwo-
dow®. Kobiety odgrywaja coraz wigksza rolg nawet w zyciu politycznym, mimo
ze formalnie nie przystugiwaty im prawa takie, jak mezczyznom®:. Oczywiscie
rowniez wczesniej w zyciu publicznym cieszyly si¢ szczegdlnym znaczeniem
kobiety bogate i wptywowe. Ich pozycja sprawiata, ze nie byty do konca poddane
meskiej wladzy, zyskujac duza niezalezno$¢ w kwestiach majgtkowych, a ponadto
fatwo mogty uzyskac rozwod®.

W $wiecie zdominowanym przez system patriarchalny kobieta pozostawa-
ta w ogromnej zaleznos$ci od mezczyzny. Zaréwno kultura zydowska, z ktorej
wyrosto chrzescijanstwo, jak tez kultura rzymska, uksztattowana gtéwnie przez
grecka mysl filozoficzng oraz patriarchalne obyczaje, traktowaly kobiety, delikat-
nie rzecz ujmujac, w sposob protekcjonalny i lekcewazacy. Wladze mezezyzny
nad kobieta uzasadniano przede wszystkim stereotypami dotyczacymi stabos$ci

6 Szerzej na ten temat zob. S.A. Takdacs, Vestal virgins, sibyls, and matrons: Women in Roman
Religion, Austin 2008, s. 11-24.

7 Por. M. Jonca, Prawo rzymskie. Marginalia, Lublin 2015, s. 305.

8 Por. B.W. Winter, Roman wives, Roman widows, Grand Rapids 2003, s. 160-161.

 0.0. Olasope, Univira: The ideal Roman matrona, ,,Lumina” 20(2009) nr 2, s. 9, http://
lumina.hnu.edu.ph/past_issues/articles/olasopeOct09.pdf (dostep: 9.05.2024); J.F. Gardner, Women
in Roman Law and Society, Bloomington 1986, s. 69.

80 Zob. P. Clark, Women, slaves, and the hierarchies of domestic violence, [w:] Women and slaves
in Greco-Roman culture, [red.] S.R. Joshel, S. Murnaghan, London 2005, s. 114.

81 Por. J.F. Gardner, dz. cyt., s. 241.

8 Por. N. Turkiewicz, Apologia cnot rodzinnych w rzymskim pismiennictwie przedchrzescijan-
skim, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 15(2016), s. 104.

8 Por. M. Jonca, op. cit., s. 304.

8 L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, t. 1, Warszawa 1983,
s. 252; por. N. Turkiewicz, dz. cyt., s. 104; por. A. Tarwacka, Zbior ustaw Lex lulia et Papia jako
proba wyjscia z kryzysu obyczajowo-spotecznego zapoczqtkowanego u schytku Republiki Rzymskiej,
,»The Legal Culture” 1(2019) nr 2, s. 136.
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natury kobiecej®. Juz sam fakt, ze w wielu przypadkach kobieta jest stabsza fi-
zycznie od mezezyzny uzasadniat konieczno$¢ sprawowania nad nig opieki. Do
tego wszystkiego dochodzito przekonanie, ze kobiety sa mniej inteligentne od
mezcezyzn, lekkomyslne, niestate, wrecz ,,utomne™¢. Jeszcze bardziej wzmocnito
taki stereotyp biblijne opowiadanie o upadku pierwszych rodzicow. W mysli nie-
ktorych pisarzy chrzescijanskich to wlasnie kobieta stawata si¢ odpowiedzialng
za upadek ludzkosci. Tak bylo w przypadku Tertuliana, ktory w O strojeniu sie
kobiet zwalczal wszelkie formy strojenia si¢ kobiet i przypominat im o grzechu
Ewy®. Nie bez uszczypliwosci tak oto pisze: ,,Czy ty nie wiesz, ze jeste§ Ewa?
Trwa wyrok Boga nad twa plcig w tym swiecie [...]. Jestes drzwiami diabla; jestes
ta, ktora ztamata prawo stynnego drzewa”*.

Zasadniczo mozna przyjac, ze w epoce przedchrzescijanskiej taczono to, co
doskonate, z mezczyzna, a to, co niedoskonate, z niewiasta®. Nalezy przyznac, ze
chrzes$cijanska wizja rownej godnos$ci kobiety i mezczyzny dawata duza nadzieje
na zmiany w postrzeganiu kobiety, lecz ta wizja nie do konca zostata w chrzesci-
janstwie urzeczywistniona®. Trzeba jednak pamigtaé, ze Kosciot funkcjonowat
w spoteczenstwie patriarchalnym i juz sw. Pawel przeniost normy patriarchalne
obowigzujgce w rodzinie rzymskiej, jak rowniez w gminie zydowskiej, do oby-
czajowosci wspodlnoty chrzescijanskiej. Na podstawie nauki apostota uksztatto-
waly sie poglady pisarzy wczesnochrzescijanskich na temat kobiet oraz ich roli
w Kosciele. Z pism Tertuliana dowiadujemy si¢ na przyklad, ze w pierwotnych
gminach chrzescijanskich dziataty charyzmatyczki®', ktore w swoich wizjach
potwierdzaly prawdziwos¢ doktryny Kosciota. Stopniowo role prorokin w chrze-
Scijanskiej gminie ograniczano, dazac w kierunku ich odsunigcia od najbardziej
prestizowych funkcji®?, a uzasadniano to tym, Ze nie przekazat tego Pan Jezus®.
Restrykcje, na ktore napotykaty kobiety, nie przeszkadzaty niektérym z nich od-
grywaé czynnej roli w zyciu Ko$ciota. Uprzywilejowany status we wspolnocie,

8 @G. Clark, Women in Late Antiquity, New York 1994, s. 56-57.

8 Por. K. Jerz, Obywatelka rzymska ,,ulomng osobq fizyczng”, ,,Studia Prawnoustrojowe”
7(2007), s. 158.

87 A. Baron, Kobieta w swiadectwach Kosciola starozytnego, [w:] Kobieta w Kosciele: materialy
z sesji ekumenicznej zorganizowanej przez Miedzywydzialowy Instytut Ekumenii i Dialogu Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie oraz Oddziat Krakowski Polskiej Rady Ekumeniczneyj,
18 listopada 2008 roku, red. L. Kamykowski, Z.J. Kijas, A. Napiorkowski, Krakéw 2011, s. 24.

8 Tertulian, O strojeniu si¢ kobiet 1,1-2; tham. D. Sutryk, [w:] Tertulian, Wybér Pism III, PSP
65,2007, s. 33.

8 A. Baron, dz. cyt., s. 17.

% W zastugujacy na uwage sposob pisze o tym A. Volckov, dz. cyt., s. 121, 129-131.

U Tertulian, De anima 47,1-2; J.H. Wasznik, CCL 2, 1954, s. 853; Zacheta do czystosci 10,5,
s. 176-177.

2 Zob. M. Bieniek, Ideal chrzescijanina w swietle pism Tertuliana, Krakéw 2011, s. 152; zob. tez:
R. Nakonieczny, Wdowy w universum wczesnych chrzescijan — trzy perspektywy badawcze, VoxP
(2022) t. 83, s. 10.

% Konstytucje Apostolskie 3,9,4, s. 88%*.
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mozliwos¢ intelektualnego rozwoju zapewniata im jednak przede wszystkim
rezygnacja z zawarcia matzenstwa’.

Stereotypowe myslenie na temat kobiecej natury przenikneto rowniez do rzym-
skiego prawa. System prawny Imperium Rzymskiego, ktory faworyzowat mez-
czyzn, przyczyniat si¢ do spotecznego uposledzenia kobiety w swiecie starozytnym.
Jak juz o tym wspomniatem, kobieta znajdowata si¢ pod wtadzg mezczyzny, co
wiecej, stanowita wlasno$¢ mezczyzny, ktdérg moglh rozporzadzac jak kazda inna
wlasnoscig. Maciej Jonca zaznacza, ze na gruncie prawa prywatnego kazda kobieta,
ktora nie znajdowatla si¢ pod wladzg ojca lub meza, musiata posiada¢ opiekuna,
autoryzujacego wszelkie czynno$ci prawne, ktorych dokonywata na wtasnym
majatku”. Byla to tak zwana tutela mulierum, ktora nie pozwalata kobiecie na
swobodne rozporzadzanie swoim mieniem. Starozytni uzasadniali jg szeroko
rozumiang staboscia plci (infirmitas sexus). Piotr Berdowski uwaza, ze zrodel,
w ktorych bytaby mowa o przyczynach ograniczenia dziatalnosci ekonomicznej
kobiet, istnieje relatywnie mato. Twierdzi rowniez, ze owe Swiadectwa mozna
podzieli¢ na dwie grupy: wypowiedzi prawnikow oraz teksty literackie sensu largo.
Wszystkich wypowiadajacych si¢ na ten temat autoréw taczy przekonanie, ze ogra-
niczenie samodzielno$ci kobiet nie byto skierowane przeciwko nim samym, lecz
mialo je zabezpieczaé przed ewentualnymi nieroztropnymi decyzjami®®. Cyceron
uzasadniat koniecznosc¢ opieki nad kobieta w ten sposob: ,,przodkowie pragneli, by
kazda kobieta z powodu stabos$ci umystu znajdowata si¢ pod wtadzg opiekuna™’.
W podobny sposob wypowiada si¢ jurysta Gaius: ,,Przodkowie chcieli bowiem,
by nawet petnoletnie kobiety znajdowaty si¢ pod opieka ze wzgledu na swoja
lekkomy$lnos$¢” (animi levitate)®®. Powyzszy sposob postepowania wzgledem
kobiet miat na celu przede wszystkim utrzymanie majatku familijnego w rekach
krewnych agnacyjnych. Najczgsciej opickunem takiej kobiety zostawat najblizszy
spadkobierca kobiety®”. Jak zauwaza Piotr Berdowski, tutela mulierum nigdy for-
malnie nie zostala zniesiona, cho¢ mozliwe, Zze po prostu nie znamy dokumentu
dotyczacego tej sprawy. W praktyce ostatecznie zaniechano wyznaczania tutoréw
dla kobiet pod koniec IV w.'® Antoni Debinski twierdzi, ze instytucja opieki nad
kobietami ustata pod koniec okresu pryncypatu'®!, to znaczy w potowie III w. n.e.

%4 Zob. E. Wipszycka, dz. cyt., s. 296.

% Por. M. Jonica, dz. cyt., s. 302.

% Por. P. Berdowski, Kilka uwag na temat Infirmitas mulierum i ekonomicznej aktywnosci
kobiet w starozytnym Rzymie, [w:] Czlowiek, spoteczenstwo, zrodto. Studia dedykowane profesor
Jadwidze Hoff, red. S. Kozak, D. Opalinski, J. Polaczek, S. Wieczorek, W. Zawitkowska, Rzeszow
2014, s. 150-151.

7 Cyceron, Pro Murena 27, C. Macdonald, LCL 324, 1976, s. 218.

% Gaius, Instytucje 1.144; ttum. C. Kunderewicz, Warszawa 1982, s. 94-95. Zob. M. Jonca,
dz. cyt., s. 302; A. Debinski, Rzymskie prawo prywatne, Warszawa 2021, s. 175.

% Por. A. Debinski, dz. cyt., Warszawa 2021, s. 175.

10 Por. P. Berdowski, dz. cyt., s. 155.

101 Por. A. Debinski, dz. cyt., s. 176.
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Goragcym zwolennikiem jej zniesienia byl wlasnie Ambrozy z Mediolanu, ktory
uwazat, ze kobiety, a w tym wypadku wdowy, sa w stanie same rozporzadzac
posiadanym majatkiem.

Z problemem tutela mulierum zwiazany jest takze problem zawierania przez
rzymskie wdowy powtdrnych matzenstw. Rowniez t¢ kwesti¢ regulowato rzym-
skie prawo. Zaleznie od okresu w rzymskim spoteczenstwie funkcjonowaty dwie
skrajne wizje zwigzane z powtérnym ozenkiem. Istniaty ustawy, ktére wrecz zmu-
szaly kobiety do powtdrnego malzenstwa, niezaleznie od tego, czy ich pierwsze
malzenstwo przestato istnie¢ z powodu rozwodu, czy tez $mierci wspotmatzonka.
Na przyktad pochodzaca z 9 1. n.e. lex Pappia et Poppaea powtorzyta i uscislita
postanowienia zawarte w lex lulia de maritandis ordinibus z 18 r. p.n.e. Obie usta-
wy promowaty rodziny wielodzietne. Ojcowie, ktdrzy posiadali liczne potomstwo,
zwolnieni byli z obowigzku ponoszenia cigzaréw publicznych, sprawowania opieki
i kurateli, a takze mieli uprzywilejowang pozycje podczas ubiegania si¢ o urzedy,
natomiast kobiety posiadajace trojke (osoby wolne) lub czworke (wyzwolenice)
dzieci zwolniono z obowiazku podlegania opiece!®. Ponadto lex lulia de mari-
tandis ordinibus nakazywala, aby mezczyzni od 25 do 60 roku zycia oraz kobiety
od 20 do 50 roku zycia pozostawali w zwigzkach matzenskich. Jezeli m¢zczyzna
owdowial, powinien byt wej$¢ w kolejny zwigzek matzenski w przeciggu 2 lat,
natomiast kobieta-wdowa w przeciagu 18 miesiecy od $mierci wspotmatzonka'®.
M. Jonca twierdzi, ze tak naprawde powszechne obowigzywanie tych ustaw uchylit
dopiero cesarz Konstantyn. Zblizony poglad wyraza takze A. Debinski'®. Osoby,
ktore uchylaty sie od tych obowigzkow, spotykaty kary, przede wszystkim natury
majatkowej. Pozbawiano je spadku lub ograniczano im prawa ze spadkiem zwigza-
ne'%. Chrzescijanie nie zawsze odnosili si¢ do tych ustaw z szacunkiem, poniewaz
sprzeciwiaty si¢ pewnemu chrzescijanskiemu ideatowi zycia w czystosci. Tak na
ten temat pisze Tertulian: ,,Czyz absurdalne ustawy papijskie, ktore wczesniej na-
kazywaty posiadac¢ potomstwo, jak i te julijskie, nakazujace zawieranie matzenstwa,
nie zostaty niedawno zniesione przez najbardziej stanowczego z cesarzy, Sewera,
po tak dtugim czasie, w ktorym cieszyty si¢ powazaniem?”!%,

Kosciot byt goracym zwolennikiem odmiennego podejscia do powtoérnego
zamazpojscia, ktore promowato wiernos¢ zony wzgledem meza nawet po jego
$mierci. W czasach republiki wielkim powazaniem cieszyla si¢ kobieta, ktora
nie weszla w drugi zwigzek matzenski, a ktérg okreslano w zwigzku z tym za-
szczytnym tytulem univira'®. W spoleczenstwie rzymskim termin ten oznaczat

102

Izydor z Sewilli, O prawach, oprac. A. De¢binski, M. Jonca, Lublin 2021, s. 59, przypis 1.
103 Zob. A. Debinski, dz. cyt., s. 163.
104 Tzydor z Sewilli, O prawach..., s. 59, przypis 1; zob. A. D¢binski, dz. cyt., s. 163.
M. Zabtocka, Przemiany prawa osobowego i rodzinnego w ustawodawstwie dynastii julijsko-
-klaudyjskiej, Warszawa 1987, s. 35.

1% Tertulian, Apologetyk 4,8; thum. J. Sajdak, POK 20, Poznan 1947, s. 21-22.

07 G. Clark, dz. cyt., s. 19.
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niezwykla lojalnos¢ kobiety wobec me¢za pomimo alternatywnych rozwigzan
w postaci rozwodu lub cudzotostwa, a takze jej odmowe poslubienia innego
mezezyzny po jego Smierci'®. Taka kobieta byta powazana przez spoteczenstwo,
gdyz uwazano, ze zrealizowata ona pewien ideal zycia matzenskiego'®” oraz
ideal Zzycia w czystosci, to znaczy wiernosci (fides)''® jednemu mezczyznie''!.
Jesli wzig¢ pod uwagg ilos¢ inskrypcji na rzymskich grobowcach ukazujacych
kobiety jako univirae w stosunku do ogdlnej liczby inskrypcji na grobowcach
mezatek, okreslenie to byto zaréwno rzadkie, jak i niezwykle pochwalne. Z re-
gutly towarzysza mu inne, wyjatkowo wznioste pochwaty, takie jak ,,najbardzie;
czysta” (castissima), ,,najpobozniejsza” (piissima), ,,najSwietsza” (sanctissima),
jak tez ,,najbardziej ukochana” (dilectissima)''?. Za czaséw Augusta, ktory pra-
gnat by¢ postrzegany jako odnowiciel tradycyjnej moralnosci, pojawity sie, jak
to juz wyzej powiedziano, proby zmuszenia wdoéw do ponownego malzenstwa.
Takie postepowanie byto sprzeczne z trwajacym od wiekow rzymskim ideatem
univira, zwigzanym — jak podaja Majorie Lightman oraz William Zeisel — z naj-
starszg tradycja rzymska i siegajacym czasow archaicznych!''’. Suzanne Dixon
uwaza natomiast, ze ideat ten miat pochodzenie sakralne, cho¢ w pdzniejszym
czasie zaczat by¢ kojarzony z miloscia i lojalnosciag wdowy wobec zmarlego
meza. U kresu republiki rozwodki 1 wdowy bardzo czgsto ponownie wycho-
dzity za maz, ale ideat pozostat''. Zdaniem Tertuliana univira w starozytnym
Rzymie uczestniczyta w ceremoniach $lubnych jako swatka (pronuba), petniac
role posredniczki pomigdzy matzonkami a bogami. Jej udziat w obrzedach byt
dobra wrozba i niejako gwarantowal, ze bogowie uczynig matzenstwo trwalym
i nierozerwalnym'®. Do tego rzymskiego ideatu univira beda odwotywac si¢
ojcowie Kosciota, aby zachgca¢ chrzescijanskie wdowy do porzucenia zamiaru
0 powtdrnym zamazpojsciu, argumentujac, ze jezeli poganskie wdowy potrafity
praktykowac wstrzemiezliwos$¢, to tym bardziej powinny tak czyni¢ owdowiate
wyznawczynie Chrystusa''®. Na przyktad Tertulian, zachecajac swoja zone do
tego, by po jego smierci nie wychodzita po raz drugi za maz, pisze, ze ,,wiele
poganskich kobiet slubowato wstrzemig¢zliwos¢ jako ofiare ztozong dla uczczenia

108 K.C. Walter, dz. cyt., s. 31.

1% JF. Gardner, dz. cyt., s. 51.

110" Szerzej na temat roli fides w starozytnym Rzymie zob. T. Szczepanik, Rzymskie cnoty virtus
i fides w interpretacji sw. Augustyna w De civitate Dei, ,,Kielckie Studia Teologiczne” 18(2019),
s. 173-183.

10.0. Olasope, dz. cyt., s. 10-11.

112 K.C. Walter, dz. cyt., s. 32.

113 M. Lightman, W. Zeisel, Univira: An Example of Continuity an Change in Roman Society,
,»Church History” 46(1977) nr 1, s. 19.

14°S. Dixon, The Roman Mother, New York 1988, s. 22.

15 Tertulian, Zacheta do czystosci 13,1-2. Por. P. Niczyporuk, Zafoba i powtérne maizernstwo
wdowy w prawie rzymskim, Bialystok 2002, s. 119-120.

116 K.C. Walter, dz. cyt., s. 32.
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pamigci swoich najdrozszych mezow™!'". Kochajagce Boga, obyczajne, wierne
pamigci zmartego matzonka i oddane zyjacym — takie miaty by¢ chrzescijanskie
wdowy, taczace w swym sposobie bycia przykazania biblijne oraz najszlachet-
niejsze zalecenia mysli poganskie;j!'®.

Chrzescijanski ideal zycia w dziewictwie i wdowienstwie pozostawat jednak
trudny do zaakceptowania przez spoteczenstwo rzymskie. Kobiety, ktore chciaty
zy¢ w czystosci, musiaty pokonac¢ liczne przeszkody stawiane im przez ustawo-
dawcow 1 mentalno$¢ spoteczng. Nie pozostawaty jednak w tym boju same. Oto
bowiem pojawia si¢ Ambrozy, ktory —jak pisze Anne Bernet — stwierdza, ze moga
wybra¢ swdj los w wolnosci i ze same majg prawo zadecydowac, czy wolg wyjsc

za maz, czy tez pozostaé niezaleznymi, aby poswigci¢ si¢ Bogu!®.

Kontekst, czas powstania, struktura
oraz tres¢ traktatu O wdowach

Jednym z dziel, w ktorych Ambrozy ukazuje ideat czystosci, jest wlasnie traktat
O wdowach. W przeciwienstwie do pozostatych nie dotyczy on zycia dziewic, ktore
nigdy nie wyszly za maz, lecz kobiet, ktore po $mierci me¢za nie cheiaty wstepowac
w zwigzek malzenski po raz drugi, pragnac poswieci¢ swoje zycie Bogu i stuzbie
innym ludziom. Biskup Mediolanu, pozostajac w zgodzie z Tradycja Kosciota, nie
negowal powtdrnego matzenstwa, ale je odradzat, ukazujac, ze zycie we wstrze-
migzliwo$ci podoba si¢ Bogu i jest tak wzniosle, ze wdowy otaczaja czcig nawet
biskupi'®. Idac za mysla Orygenesa uwaza, ze zawarcie powtornego malzenstwa
$wiadczy o braku umiejetnosci panowania nad soba. Twierdzi tez, iz drugie mat-
zenstwo nie jest zgodne z naturg protoplasty Adama, ktory tylko do jednej kobiety
powiedziatl: ,,Ta jest koscia z kosci mojej, cialem z mego ciata” (Rdz 2, 2-3).
Z tego samego powodu drugie matzenstwo nie moze by¢ obrazem zjednoczenia
Chrystusa z Ko$ciotem Jego Oblubienicg'*'. Z koncepcji jednosci i nierozerwal-
nosci matzenstwa zrodzito si¢ przekonanie, ze $§mier¢ jednego z matzonkdéw nie
zwalnia pozostatego przy zyciu z obowigzku wierno$ci weztowi matzenskiemu.
Ambrozy podziela t¢ opini¢ i dlatego nie patrzy przychylnie na drugie matzenstwa.

7 Tertulian, Do Zony 1,6, s. 153.

118 Taka wdowg, siostre poety Driadi¢, poznajemy w zbiorku Wspomnienie zmartych krewnych
Auzoniusza (Auzoniusz, Parentalia 12). Omoéwienie utworu por. T. Krynicka, Decymus Magnus
Auzoniusz w Swietle wlasnych utworow, Pelplin 2014, s. 82-85.

9" A. Bernet, dz. cyt., s. 122. Zob. tez: B. Puchalska-Dabrowska, Wdowienstwo jako droga do
doskonatosci w Zywotach $wietych Piotra Skargi, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria
Polonica” 21(2013)3, s. 273.

1200 wdowach 2,3.

121 A. Thnatowicz, ,, Mgz jednej Zony . Swiecenia i digamia w najstarszej Tradycji, ,.Kieleckie
Studia Teologiczne” 3(2004) s. 351-352. Por. O wdowach 2,12; 15,90.
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W O wdowach 1,1 moéwi o istnieniu fides wdowy wobec zmartego megza'*. Jak
zaznacza Antonio V. Nazzaro, ,,jest rzeczg oczywista, ze biskup jest przekonany, iz
umowa malzenska stwarza obowigzek fides i ustala linie foedus, ktore nie zanikaja
wraz ze $miercig jednej ze stron zawierajgcych umowe”'?. Dlatego tez piszac ten
utwor, Mediolanczyk starat si¢ przekona¢ wdowy, aby nie wychodzity ponownie
za maz, lecz pozostaty w stanie wdowienstwa.

Zastuguje na uwage, ze w calym dziele Ambrozy nie uzywa w odniesieniu do
wdow stowa ordo'*. Jednakze na podstawie uzycia w odniesieniu do nich stowa
professio'” mozemy wnioskowac¢, ze w Kosciele mediolanskim taki stan wdow
istnial. Nalezy zgodzi¢ si¢ z A.V. Nazzaro, ze w czasach Ambrozego, jak tez we
wczesniejszych wiekach, z cata pewnoscig ordo viduarum nie byt jakims$ zakonem
wyposazonym w funkcje ministerialne, ale stanem zycia, podniesionym do asce-
tycznego ideatu i zorganizowanym w formie ,,zakonu wdoéw”, co sugeruje rodzaj
swieckiego instytutu'?. W podobnym tonie wypowiada si¢ Hervé Savon: ,,wdowy
tworzg odrebny stan, z obowigzkami, zobowigzaniami i odpowiedzialno$cig. Do
tych czcigodnych kobiet, ktore sa jak matki wspolnoty chrzescijanskiej, mtody
biskup kieruje niewielkie dzieto O wdowach™'?".

Proponowane uwadze polskiego czytelnika pismo powstato wkrotce po roz-
prawie O dziewicach, w roku 377 lub najp6zniej na poczatku roku 378. Tradycja
rekopismienna, ktora je po§wiadcza, obejmuje manuskrypty rodziny b (galijsko-
-brytyjskiej) oraz rodziny a (germansko-wloskiej)'?. Pierwsze wydanie krytyczne
pism Ambrozego opracowane przez Maurystow bazowato na rekopisach rodziny b
i ukazato sie na przestrzeni lat 1686-1690. Wydany przez nich tekst O wdowach
zostal zamieszczony w 16 tomie serii Patrologia Latina!?. Przyjat go za podstawe
swej edycji Franco Gori, ktory uwzglednit jednak ponadto warianty tekstu propo-
nowane przez rgkopisy nalezace do rodziny a'*.

Jak sugeruje sam Ambrozy, O wdowach miato by¢ uzupelieniem wymienione-
go wyzej traktatu o dziewicach!*!. Mozliwe, Ze genezy tego dzieta nalezy szukac

122 F. Gori, Introduzione, [w:] SAEMO 14/1, 1989, s. 67.

123 A.V. Nazzaro, 1l De viduis di Ambrogio, ,,Vichiana” 13(1984), s. 285.

124 Uzywa go natomiast moéwiac o stanie matzenskim (ordo coniugi). Zob. O wdowach 15,90.

1250 wdowach 1,4.

126 A.V. Nazzaro, dz. cyt., s. 285-286.

127 H. Savon, Ambroise de Milan, (340-397), Paris 1997, s. 62.

128 Najwazniejsze manuskrypty nalezace do wspomnianych rodzin czytelnik znajdzie we wstepie
do wydania bgdacego podstawg przektadu. Por. F. Gori, dz. cyt., s. 83.

129" Sanctii Ambrosii Mediolanensis episcopi opera omnia. Editio prae aliis omnibus completa,
quarum instar haberi potest; ad manuscriptos codices Vaticanos, Gallicos, Belgicos, etc. necnon
ad veteres editiones, maxime vero ad benedictinianam recensita et emendata; notis lectionibusque
variantibus,tekxtui subjacentibus,continenter illustrata; variis insuper opusculis quae vel omisere
vel ne memoravere quidem eruditi benedictini, locupletata, 11/1, Paris 1843, kol. 233-262.

130 F. Gori, dz. cyt., s. 83-84.

BUO wdowach 1,1; por. F. Gori, dz. cyt., s. 67.
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w decyzji wdowy ze wspdlnoty mediolanskiej o ponownym zamazpdjsciu'*?, od
ktorej Ambrozy probowat ja odwiesé. Stowa, ktore wypowiedziat, wydawaty sie
tej wdowie tak przykre, ze w dziele O dziewictwie w tonie pojednawczym mowi,
ze nie chciat jej obrazi¢, lecz pouczy¢!*®. Chociaz nie znamy wplywu tego dzieta
na mediolanska wspolnote, to jest prawdopodobne, Ze byto ono znane poza Italia,
poniewaz sam Hieronim ze Strydonu dostownie przytoczyt pochodzace z niego
fragmenty w jednym ze swoich listow do Pammachiusza'**. W liScie tym mnich
z Betlejem pisze, ze jesli wskazana przez niego wielka roznica'*® miedzy matzen-
stwem a dziewictwem wydaje si¢ komus rzeczg surowg i naganna, to niech czyta
pismo O wdowach, gdzie Ambrozy w sposob syntetyczny przedstawit to, co on
opisat do§¢ obszernie'*.

Jak sugeruja badacze, dzielo nosi wyrazne znamiona utworu o charakterze
homiletycznym. Jean-Rémy Palanque postrzegat je jako jedno kazanie'?’, jed-
nak obszerno$¢ tekstu zdaje si¢ temu zaprzeczac. Ponadto jak stusznie zauwaza
A.V. Nazzaro, paragraf 9,52 stanowi punkt taczacy dwie czgsci o catkiem odmien-
nych cechach. Na podstawie tego badacz wysnuwa wniosek, ze O wdowach sktada
si¢ z dwoch kazan'3?, ktore taczy temat wdowienstwa.

Jak zauwaza Przemystaw Nehring, podstawowym celem traktatu O wdowach
jest zacheta skierowana do owdowiatych kobiet, by powtornie nie wychodzity za
maz, lecz przez wstapienie do stanu wdow poswiecily swoje zycie Bogu. Ambrozy,
podobnie jak Jan Chryzostom'?’, wyraznie rdznicuje stopnie czystosci, twierdzac,
Ze jej najnizszy stopien przyshuguje kobietom zameznym, kolejny — wdowom,
a najwyzszy — dziewicom'®, Przekonujac wdowy, by nie zawieraly kolejnego
malzenstwa, sigga po znane mu argumenty zwigzane z promowaniem zycia w dzie-
wictwie i ukazujace jego wyzszos¢ nad matzenstwem. Podaje jednak rowniez inne,
nowe, zwigzane specyficznie z sytuacjg wdowy'*!,

Jak zostato powiedziane wyzej, traktat O wdowach sktada si¢ z dwoch czesci.
W pierwszej czgsci (1-9,51) Ambrozy dokonuje prezentacji biblijnych przyktadoéw
wdowienstwa, ktore interpretuje na poziomie egzegezy moralnej, typologicznej
i duchowej. Wspomina o wdowie z Sarepty Sydonskiej, ktorej na pomoc zostat

1320 wdowach 9,57-59.

1330 dziewictwie 8,46, thum. A. Wilczyfiski, ZrMon 102, 2023, s. 135.

134 Sg to nastepujace urywki O wdowach 13,79; 13,81; 11.69.
Hieronim poréwnuje matzenstwo do jeczmienia, a dziewictwo do pszenicy. To poréwnanie
zaczerpnat od Ambrozego (por. O wdowach 13,79).

136 Hieronim, List 49,14, thum. J. Czuj, t. 1, Warszawa 1952, s. 294-295.

137 J-R. Palanque, Saint Ambroise et [’Empire Romain, Paris 1933, s. 456.

133 A.V. Nazzaro, dz. cyt., s. 282.

13 Por. M. Konieczko, A. Uciecha, The Basis of John Chrysostom’s Teaching on Widowhood,
VoxP 83(2022), s. 78.

140 0 wdowach 4,23.

141 P. Nehring, Dlaczego dziewictwo jest lepsze niz malzenstwo?, Torun 2005, s. 59.
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postany prorok Eliasz (1 Krl 17,7-16). Pisze o Noemi, ktora doswiadczyta wspar-
cia ze strony Rut, swej oddanej synowej (Rt 1,8-19). Zachwyca si¢ mezng Judyta
(Jdt 13,1-10), stwierdzajac, ze dzielne kobiety sa w stanie dokonywac¢ czynow
wspanialszych niz mezczyzni. Przywoluje prorokinie Anng, ktora stale modlita si¢
w $wiatyni Panskiej (Lk 2,36-38)'*2, a takze t¢ wdowe, ktora wrzucita do skarbony
dwa pieniazki (Lk 21,1-4), ukazujac ja jako kobiete petng wiary i ufnosci wzglgdem
Boga'®. Gorliwos$¢ w przekonywaniu adresatek do zycia w stanie wdowienstwa
doprowadza Ambrozego do tego, ze nawet starotestamentowg Debore oraz te-
Sciowg $w. Piotra zalicza do wdow, ktore dzigki ufnosci otrzymaty wiele task od
Boga. Zauwazmy, Ze za to biskup Mediolanu zostat zganiony przez Hieronima'#*,
Ambrozy uzyt tych przyktadoéw, aby pokaza¢ wdowom, ze Panu Bogu podoba si¢
trwanie we wdowienstwie i jezeli On zatroszczyt si¢ o te wszystkie kobiety, to
zatroszczy si¢ takze o nie.

Druga cze$¢ traktatu (9,52-15,90) ma na celu odparcie zarzutéw wobec wdo-
wienstwa. Jako racje uzasadniajace drugie malzenstwo przeciwnicy podajg trud-
nosci, jakie wdowa moze napotka¢ w zyciu: opuszczenie i samotno$¢, lek przed
przeciwnikiem sadowym, ci¢zar zarzadzania majatkiem, choroba oraz Igk przed
niewytrwaniem w czystosci'®. W tej czeSci dzieta znajduje si¢ apostrofa skiero-
wana do wdowy, ktorej che¢ ponownego zawarcia zwigzku matzenskiego i podane
uzasadnienia daty biskupowi okazj¢ do rozwazan na temat wdowienstwa.

Ambrozy podwazyt zasadnos¢ motywow, jakimi kierowaty si¢ wdowy, by
powtornie wyjs¢ za maz. Stwierdzit, ze wdowy nie moga si¢ skarzy¢, ze czuja si¢
opuszczone i samotne. Pierwszy z przytoczonych powodéw do porzucenia wdo-
wienstwa uznat za pretekst, ktorym postuguja si¢ te kobiety, ktore i tak majg zamiar
wyj$¢ za maz. Drugi powod odrzuca, uzywajac antytezy: ,,Czysto$¢ szuka samot-
no$ci. Wstydliwa [niewiasta] szuka odosobnienia, bezwstydna towarzystwa’!4,
Tej, ktora boi si¢ przeciwnika w sadzie, przypomina, ze obroncg wdow i sierot jest
Bog!¥. Kolejnym powodem, jakim chrzescijanskie wdowy uzasadniaty powtorne
zamazpojscie, byla troska o rodzinny majatek. Ambrozy zbija ten argument przez
uzycie retorycznej figury zwanej distinctio: uzywa rzeczownika patrimonium
raz w znaczeniu potocznym, raz w znaczeniu przenosnym: ,, Ty jednak pragniesz
ustrzec takze swoje rodzinne dobra (patrimonium). Przewyzsza je skarb (patri-

142 Ukazywali ja jako przyktad dla zyjacych w czysto$ci wdow réwniez inni pisarze wezesno-
chrzescijanscy, por. A. Ferreiro, dz. cyt., s. 102.

43 F. Gori, dz. cyt., s. 68. Szerzej na temat biblijnych wdow w pismach $w. Ambrozego zob.
K. Bardski, Posta¢ wdowy w Ewangelii Lukasza jako symbol KosSciota w tradycji tacinskiej, VoxP
(2022) t. 83, s. 23-40.

14 Hieronim, List 54,17;t. 1, s. 381.

%0 wdowach 9,53-59.

1460 wdowach 9,57.

47 Tamze. Por. K.C. Walter, dz. cyt., s. 36.
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monium) czystosci, ktorym lepiej zarzadza wdowa niz mezatka™'*®. Dzigki temu
zabiegowi nie tylko mogt porownaé obie wartosci, ale bawiac si¢ semantyczng
r6znica migdzy identycznie brzmigcymi stowami, retorycznie zwigkszy¢ istniejaca
migdzy nimi roéznice'¥. Z ewangelicznego urywku o uzdrowieniu tesciowej Piotra
(Lk 4,38-39), ktoéra Ambrozy uwazat za wdowe, czerpie inspiracje do zachecania,
by wdowy nie obawiaty si¢ mogacych na nie przyjs¢ chorob. Nawoluje je ponadto
do stuzby Chrystusowi, ktorg postrzega jako fundament powotania wdowy. Prze-
chodzac zas$ na poziom duchowy w interpretacji tego fragmentu, Ambrozy pisze,
ze cielesne pozadliwosci, symbolizowane przez goraczke tesciowej Swigtego Piotra,
zostang usmierzone dzieki modlitwie zanoszonej do Chrystusa. Zastrzega, ze $lub
wdowienstwa nie jest nakazem, lecz radg. Jest to stan doskonatosci, ktory osiaga
sie przez praktykowanie cnot, a nie przez przymus, ani tez przez okaleczenie ciata.
Zdaniem Mediolanczyka rady tej ze wzgledu na jej wewnetrzng wartos$c¢ 1 autorytet
Apostota, ktory jej udzielit, nie nalezy lekcewazy¢!™.

W swej retoryce przeciw drugiemu malzenstwu uzywa rowniez argumentu,
ktory stosowat w obronie dziewictwa, a ktory byt rozpowszechniony w literaturze
nie tylko chrzescijanskiej, ale takze poganskiej. Chodzi o tak zwane molestiae
nuptiarum, czyli ucigzliwosci zwigzane z zyciem malzenskim. W O wdowach
Ambrozy traktuje ten argument z calg skrupulatnoscig, poniewaz przemawia do
kobiet, ktore w wielu przypadkach ich do§wiadczyty'*!. Co wigcej, Mediolanczyk
uwaza, ze powodem do wstydu dla matki powinno by¢ to, ze szykuje si¢ ona do
slubu w tym samym czasie co corka, a niekiedy przed jej slubem, Ze corka po raz
pierwszy rumieni si¢ w obecnos$ci narzeczonego matki, oraz tego, ze bedzie ona
miata dzieci mtodsze od swoich wnukow'*2.

Osobno i szeroko Ambrozy odnosi si¢ do postawy tych wdow, ktore mowity,
iz powodem do zawierania przez nie drugiego matzenstwa jest che¢ posiadania
dzieci'>. Konstruujac swoja argumentacj¢, Ambrozy dzieli te wdowy na trzy
grupy: te, ktére sa bezdzietne, te, ktore stracity dzieci, te, ktdére majg dzieci
z pierwszego malzenstwa. Jesli chodzi o pierwsza grupe, to Ambrozy nie wysuwa
przeciwko niej wigkszych zastrzezen. Za to juz w pozostatych dwoch przypadkach
stara si¢ ukaza¢ absurdalnosc¢ ich argumentacji. Chcac znieche¢ do powtdrnego
matzenstwa druga grupe wdoéw, Ambrozy postuguje si¢ rozbudowang antytezg.

0 wdowach 9,58. Do ztozenia obietnicy wytrwania w czystosci oraz przekazania majatku

Kosciotowi nawotuja wdowy liczni chrzescijanscy pisarze IV w., por. J. lluk, Napigtnowane
cho¢ pozgdane. Ojcow Kosciola i Prawa Rzymskiego problemy z kobietami, [w:] Partnerka,
matka, opiekunka. Status kobiety w starozytnosci i sredniowieczu, red. J. Jundzilt, Bydgoszcz
1999, s. 80-88.

149 P. Nehring, dz. cyt., s. 60.

150 F. Gori, dz. cyt., s. 68.

151 P, Nehring, dz. cyt., s. 62.

1520 wdowach 9,59.

1530 wdowach 15,86-88.
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Przy jej pomocy uzmystawia adresatkom, jak sceny z uroczystosci slubnych
beda w ich §wiadomosci taczy¢ si¢ z obrazami z uroczystosci pogrzebowych ich
dzieci, a takze przypomina, ze utrata dzieci moze spotkac je rowniez w drugim
malzenstwie'>*.

Z cala moca Ambrozy atakuje te wdowy, ktore juz majg wilasne dzieci. Przy
pomocy retorycznych pytan chce wykazac, jak wielkie niedogodnosci wiazg si¢
z powtdrnym malzefistwem, gdy ma si¢ dzieci z pierwszego matzenstwa. Zwraca
uwage na to, jak skomplikowane stang si¢ relacje miedzy nig a nowym mezem,
poniewaz ich relacji nie bedzie wzmacnia¢ dlugoletnia mitos¢ ani mtodziencze
zauroczenie. Judith E. Grubbs wskazuje, ze nierzadko w takiej poszerzonej ro-
dzinie powstawaty konflikty miedzy dzie¢mi z pierwszego matzenstwa a nowym
mezem, jak rowniez miedzy dzie¢mi z pierwszego malzenstwa i dzie¢mi z drugiego
malzenstwa!®, Sytuacja ta znajduje odzwierciedlenie w takich oto stowach Am-
brozego: ,,Mito$¢ matczyna staje si¢ powodem klopotow, tak ze lekasz si¢ kochac
dzieci i wstydzisz si¢ na nie spogladaé, przyczyna za$ niezgody [z malzonkiem]
powstaje wlasnie tam, gdzie wzajemna mito$¢ tagodzi zazwyczaj uczucia rodzicow.
Chcesz zrodzi¢ potomstwo, ktore nie bedzie bra¢mi, lecz przeciwnikami twoich
[wczesniejszych] dzieci”'*®. Problemy mogly powstawac tez na tle opieki nad
dzie¢mi z pierwszego matzenstwa. Kodeks Konstantyna i Teodozjusza zakazy-
wat bowiem kobiecie, ktora powtdrnie wyszta za maz, sprawowania opieki nad
swoimi dzie¢mi z obawy przed wtargniecciem drugiego m¢za w dziedzictwo jej
dzieci. Dlatego tez potomstwo z pierwszego matzenstwa pozostawato pod opieka
rodziny ze strony pierwszego meza'?’. Odnoszac si¢ do takiej sytuacji, Ambrozy
twierdzi, ze matka zawierajaca drugie matzenstwo ograbia dzieci z pierwszego
malzenstwa zarowno z naleznej im rodzicielskiej mitosci, jak tez majatku'®. Pisze:
,»Nie mow tez, ze chcesz zatroszczy¢ sie o dzieci, skoro pozbawiasz ich matki”!%,
A w innym miejscu pyta: ,,Czymze bowiem jest zrodzenie innych dzieci, jesli nie
ograbieniem tych, ktore masz, a ktére pozbawiane sg zarowno twojej opieki, jak
tez dochodow z posiadanych dobr!°.

Ambrozy kresli ponadto obraz idealnej wdowy chrze$cijanskiej. Podazajac
za fragmentem z Pierwszego Listu do Tymoteusza (1 Tm 5,9), twierdzi, ze wdo-
wy powinny charakteryzowa¢ nastepujgce przymioty: poboznos¢, goscinnos¢'e!,
pokora i mitosierdzie'*?. Ponadto oczekuje, ze beda przejawia¢ szereg innych

134 P. Nehring, dz. cyt., s. 61-62.

155 J.E. Grubbs, Women and the Law in the Roman Empire, London-New York 2002, s. 219-220.
560 wdowach 15,88.

157 K.C. Walter, dz. cyt., s. 34.

138 P Nehring, dz. cyt., s. 62.

190 wdowach 9,58.

1900 wdowach 15,88.

1O wdowach 1,4-6; 2,11.

120 wdowach 2,11.
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cnoét, zarowno klasycznych, jak i chrzescijanskich, a mianowicie: wiarg!®, cztery
cnoty kardynalne, ze szczegdlnym naciskiem na skromno$¢ w ramach umiar-
kowania'®, trzezwos$¢!®, wyrozumiato$¢ i gotowos$¢ do wybaczania urazow!'®,
Wdowy powinny si¢ modli¢, przestrzega¢ postow koscielnych, optakiwaé meza,
jak rowniez wilasne grzechy. Nie wolno im jednak oddawac si¢ zbytnio zatobie po
zmarlym, by nie zaniedbywaty swoich obowigzkow!'®’. Wdowy maja okazywac
szczegblne wspotczucie biednym'®®. Zdaniem Mediolanczyka nie te sposrod nich,
ktore dajg hojna jalmuzne, zastuguja na wigkszg pochwate, lecz te, ktére ja daja
z wlasciwg intencjg. Ambrozy przestrzega, ze zamoznym kobietom nie wolno
przechwala¢ si¢ wielkoscig swoich datkow, a ubrane w drogie ubrania i pokryte
ztotem nie powinny liczy¢ na wigksze uznanie niz ubogie wdowy'®. Kobiety,
ktore wyrzektly si¢ powtoérnego matzenstwa, powinny skupi¢ swg uwage na pra-
widlowym wychowaniu dzieci — jesli je posiadaja — oraz na nowych zadaniach,
ktore maja realizowac¢ jako wdowy!'™. Jesli zyja i1 postgpuja w sposob wiasciwy,
mogg nicomalze doréwnaé¢ dziewicom konsekrowanym, gdyz doswiadczywszy
przyjemnosci cielesnych, potrafig pozosta¢ wierne zmartemu mezowi i zachowac
czystos¢!’!. Co wiecej, Ambrozy dochodzi do wniosku, ze przyktad wdow jest dla
dziewic bardzo pozyteczny'”.

Zdaniem biskupa Mediolanu nie slub wdowienstwa, lecz zastugi dobrych czy-
néw stanowig prawdziwg ozdobe chrzescijanskiej wdowy'”®. Co wigcej, 0 jej
swietosci s$wiadcza nie tylko zachowana wstrzemiezliwo$¢, lecz rowniez, a nawet
w pierwszej kolejnosci dzielno$¢ moralna'™. Uderzajace jest to, ze biskup Mediola-
nu wielokrotnie podkresla, iz wdowienstwo nie sprowadza si¢ do zycia w czystosci.
Ostateczng warto$¢ nadaje mu bowiem poswigcenie dla Chrystusa i bliznich.

Na koniec zapraszam do osobistej lektury O wdowach historykéw, teologow,
filologow klasycznych, wszystkich mito$nikoéw starozytnosci oraz czytelnikow,
ktorych nurtuje los kobiet na przestrzeni dziejow. Jest to pismo wazne oraz intere-
sujace rowniez dlatego, ze wdowienstwo konsekrowane dynamicznie odradza si¢
we wspotczesnym Kosciele. Adhortacja apostolska Vita consecrata Jana Pawta 11
wyraznie wskazuje, ze jednym z wazniejszych zadan osob konsekrowanych jest

1630 wdowach 5,30; 5,32; 13,75.

10 wdowach 5,31; 6,36; 7,39; 7,42; 8,51, 9,57-58.

150 wdowach 5,30; 7,37-42; 10,64.

16O wdowach 9,58.

17O wdowach 2,8; 2,11, 4,21-22; 6,35-36; 7,38; 9,59; 10,62-63.

18 Por. M.L. Colish, Ambrose of Milan on Chasity, [w:] Chasity. A Study in Perception, Ideals,
Opposition, [red.] N. van Deusen, Leiden-Boston 2008, s. 48.

1990 wdowach 5,28.

1700 wdowach 5,31.

17 J. Patucki, dz. cyt., s. 57.

1720 wdowach 1,1.

30 wdowach 1,4.

1740 wdowach 2,7.
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dawanie $wiadectwa wyjatkowej zazylosci z Bogiem i Kosciolem'”. Podobne
zadanie stawia przed wdowami $wigty Ambrozy. Dlatego zywie¢ przekonanie, ze
lektura jego dzieta stanie si¢ dla wielu inspiracja do jeszcze glebszego przezywania
komunii z Bogiem i bra¢mi.

13 VC 33.



AMBROSIUS MEDIOLANENSIS

DE VIDUIS

I

Bene accidit, fratres, ut, quoniam tribus libris superioribus
de virginum laudibus disseruimus, viduarum tractatus
incideret. Neque enim inhonoras debuimus praeterire, et
a virginum praeconio separare quas apostolica sententia
cum virginibus copulavit, iuxta quod scriptum est: Et
mulier innupta, et virgo cogitat quae sunt Domini, ut sit
sancta corpore et spiritu? Quodammodo enim magiste-
rium virginitatis viduarum valescit exemplis. Quae cum
viro castum cubile custodiunt, documento virginibus sunt
integritatem Deo esse servandam. Et propemodum non
inferioris virtutis est eo abstinere coniugio, quod aliquan-
do delectaverit, quam coniugii oblectamenta nescire. In
utroque fortes, ut eas et coniugii non poeniteat, cui fidem
servent, et coniugalia oblectamenta non alligent, ne vi-
deantur infirmae, quae sibi adesse non possint.

In hac ipsa tamen virtute praemia sunt reposita libertatis:
Mulier enim vincta est quanto tempore vir eius vivit; quod
si dormierit vir eius, liberata est, cui vult nubat, tantum
in Domino. Beatior autem erit, si sic permanserit, secun-
dum meum consilium; puto enim et ego spiritum Dei
habeo. Evidenter igitur expressit Apostolus quid intersit,
cum aliam vinctam esse dixerit, aliam beatiorem esse
memoraverit: idque non tam ex suo iudicio quam divini
Spiritus docuit infusione depromptum, ut coelestis ista,
non humana sententia videretur.

Quid vero illud quod temporibus iis, quibus fames omne
genus urgebat humanum, Elias ad viduam destinatus est?
Et vide quemadmodum propria singulis gratia reservetur:
angelus ad virginem, propheta ad viduam. Adde quod
Gabriel illie, hic Elias, ut ex angelorum et prophetarum

32



AMBROZY Z MEDIOLANU

O WDOWACH

1

Jako ze w trzech poprzednich ksiggach oméwitem zastugi dziewic, wypada,
bracia, aby teraz napisa¢ traktat o wdowach. Nie moge bowiem poming¢
milczeniem naleznej im czci ani pozbawi¢ ich chwaly naleznej dziewicom,
skoro stowa Apostota ztaczyly je z dziewicami, zgodnie z tym, co napisano:
Kobieta niezamezna i dziewica mysli o tym, co nalezy do Pana, aby by¢
sSwietq ciatem i duchem'. Nauka o dziewictwie bowiem w pewien sposob
umachnia si¢ dzigki przyktadom wdow. Te, ktore z [jednym | mgzem zachowuja
czyste toze?, daja swiadectwo dziewicom, Zze dla Boga powinno si¢ zacho-
wacé czysto$¢. Poniekad tez powstrzymywanie si¢ od ponownego zawarcia
matzenstwa, ktore niegdys$ dostarczato rozkoszy, jest oznaka nie mniejsze;j
cnoty niz brak doznawania rozkoszy matzenskich. [Wdowy wykazuja si¢]
sita w dwoch wzgledach: zaréwno nie zatuja, iz nie Zyja juz w matzenstwie,
ktoremu dochowuja wiernosci®, jak tez nie wykazuja si¢ przywiazaniem do
matzenskich rozkoszy, dzigki czemu nie sprawiajg wrazenia stabych i nie-
umiejgcych o siebie zadbac*.

Jednak ta wtasnie dzielno$¢ zapewnia im nagrode w postaci wolnosci: Zona
bowiem jest zwigzana, dopoki zyje jej mqz, ale jesliby jej mqz umart, jest
wolna: niech idzie za kogo chce, byleby w Panu. Szczesliwsza jednak bedzie,
jesli tak pozostanie wediug mojej rady. Sqdze bowiem, ze i ja mam Ducha
Bozego®. Apostot zatem jasno rozr6znil migdzy ta, o ktorej powiedziat, ze
jest zwigzana, a tg, o ktorej wspomniat, ze jest szczesliwsza. Wyjasnit tez, ze
powiedziat to nie na podstawie wiasnego osadu, lecz raczej pod natchnieniem
Ducha Bozego, aby takiej nauki nie uwazano za ludzka, ale za pochodzaca
od Boga®.

Jakaz nauka plynie z tego, ze w czasach, gdy wszyscy ludzie cierpieli gtod,
Eliasz zostat postany do wdowy’? Spojrz tez, jak dla kazdej z 0sob zostata
zastrzezona wtasciwa taska: aniot [jest postany] do Dziewicy?®, prorok do
wdowy. Ponadto zobacz, ze tam byt Gabriel, tutaj Eliasz. Dzigki temu widac,
ze wybrani zostali najdostojniejsi 1 pierwsi spo$rod aniotéw i prorokow’.
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numero praestantissimi principes videantur electi. Sed
non simplex viduitatis laus est, nisi virtus etiam viduitatis
accedat. Nam utique multae viduae, sed una omnibus
antefertur; in quo non tam caeterae revocantur a studio,
quam virtutis provocantur exemplo.

Sollicitas igitur aures praefatio facit, quamvis simplicitas
intellectus ipsa moralis sit, quae ad virtutis exemplum vi-
duas cohortetur; quia non professione, sed merito videtur
unaquaeque praestare, et hospitalitatis apud Deum gratiam
non perire, qui potum aquae frigidae, sicut in Evangelio
ipse memoravit, praemio aeternitatis remuneretur am-
plissimo: et farinae brevis, oleique mensuram indeficienti
affluentium copiarum ubertate compenset. Nam si quis de
gentilibus dixit communia omnia amicorum esse debere,
quanto magis debent esse communia cognatorum! Cognati
enim sumus, qui in unam seriem corporis copulamur.

Sed tamen non praescripto quodam hospitalitatis fine

concludimur. Cur enim proprium id quod in saeculo est,
putes, cum commune sit saeculum? Aut cur privatos ter-
rae deputes fructus, cum terra communis sit? Respicite,
inquit, volatilia coeli, quoniam non serunt, neque metunt.
Etenim quibus nihil est proprium, nihil deest, et sententiae

suae Deus arbiter novit servare promissum. Denique aves

non congregant, et edunt; quia Pater caelestis pascit illas.
Nos autem generalis monita sententiae ad usus proprios

derivantes: Omne, inquit, lignum quod habet in se fructus

seminis sativi erit vobis in escam, et omnibus bestiis, et
omnibus avibus, et omnibus serpentibus super terram,
congregando egemus, et congregando vacuamur. Non

possumus enim sperare promissum, qui non servamus

oraculum. Salubre est igitur praeceptum quoque hospitali-
tatis advertere, ut hospitibus deferamus, quia nos quoque

sumus hospites mundi.

Quam vero sancta vidua, quae, cum fame urgeretur ex-
trema, venerationem Deo debitam reservabat, nec soli
sibi usurpabat alimenta, sed cum filio dividebat ne caro
pignori superviveret. Magnum pietatis officium, sed reli-
gionis uberius. Nam sicut neminem filio oportuit anteferri,
ita propheta Dei et filio praeferri debuit et saluti, cui non
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Nie ma jednak chwaly w samym wdowienstwie, o ile nie towarzyszy mu
rowniez cnota wdowienstwa. Otoz z pewnoscia wiele byto wdow, ale jedna
zostata nad wszystkie wyniesiona'’. I nie chodzi tu o to, by pozostale ostabi¢
w gorliwosci, ile o to, by pobudzi¢ je przyktadem dzielnosci.

A zatem ten wstep pobudza do stuchania'!, chociaz [juz] sam sens dostowny'?

zawiera w sobie moralne pouczenie, ktore zacheca wdowy [do nasladowa-
nia] przyktadu cnoty. Wydaje si¢ bowiem, ze kazda [z nich] jasnieje nie tyle

dzieki ztozonemu $lubowi, ile dzieki zastudze. Zadna tez nie traci zaptaty za

goscinno$¢’ u Boga, ktory, jak sam o tym mowi w Ewangelii', wynagradza

kubek zimnej wody niezmiernie obfita nagroda wieczysta, a za niewielka
miare maki i oliwy odptaca niekonczaca si¢ obfitosciag wcigz odnawiajacych

si¢ zapasow's. Otoz skoro jakis§ poganin powiedzial, ze miedzy przyjaciotmi

wszystko powinno by¢ wspolne's, to o ilez bardziej wspolne powinno by¢

wszystko, co nalezy do krewnych! JesteSmy bowiem krewnymi, skoro jeste-
$my zlaczeni w jedng osnowe ciata.

Wszelako nie ogranicza nas zadna okres$lona granica goscinnosci. Dlaczego
bowiem uwazasz za swoja wlasnosc¢ to, co jest na tym $wiecie, mimo ze ten
swiat nalezy do wszystkich!’? Albo dlaczego przywlaszczasz sobie owoce
ziemi, chociaz ziemia nalezy do wszystkich? Spojrzcie, mowi [Jezus], na
ptaki niebieskie, ze ani nie siejg, ani nie zng's. Doprawdy tym, ktorzy nie
posiadajg niczego na wlasnosc¢, niczego nie brakuje, a Bog — Sedzia potrafi
dotrzymac obietnicy, [ktorg oznajmit] w swoim stowie. Tak oto ptaki nie
zbieraja, a jedza, poniewaz zywi je Ojciec niebieski. My natomiast, dazac do
wlasnych korzysci, powolujemy sie na stowa, ktore Bog kieruje do wszystkich,
mowiac: Wszelkie drzewo, ktore ma w sobie owoc nasienia bedzie wam na
pokarm, i dla wszystkich zwierzqt, i dla wszelkiego ptactwa, i dla wszystkich
istot petzajgcych po ziemi', i oto gdy gromadzimy — doznajemy braku, gdy
gromadzimy — cierpimy niedostatek?’. Nie mozemy bowiem spodziewac si¢
wypetnienia obietnicy, skoro nie zachowujemy stowa Bozego. Jest bowiem
rzecza zbawienng kierowac si¢ przykazaniem goscinnosci oraz przychodzi¢
Z pomocg przybyszom, poniewaz my rowniez jesteSmy przybyszami na [tym]
$wiecie?'.

Jakze $wigta byta ta wdowa, ktéra doznajac okrutnego gltodu, zachowata
czes¢ nalezng Bogu i nie trzymala pokarmu tylko dla siebie, ale dzielita si¢
nim ze swoim synem, nie chcac zy¢ dhuzej niz ukochane dziecko?. Wielka
jest postuga ptynaca z troski o dziecko, lecz jeszcze wspanialsza jest postuga
plynaca z wiary. Ot6z jak nikogo nie powinno si¢ ceni¢ wyzej od syna, tak
proroka Bozego powinno si¢ ceni¢ wyzej od syna oraz od ocalenia. Nalezy
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exiguum victum, sed vitae suae omne subsidium existi-
manda est detulisse, quae nihil reliquit sibi. Tam hospitalis,
ut totum daret, tam fidelis, ut cito crederet.

11

Ergo vidua non abstinentia corporis tantum definitur, sed
virtute designatur, cui praecepta non do ego, sed Aposto-
lus tribuit. Honorificentiam non solus impertio, sed gen-
tium doctor prius detulit dicens: Viduas honora, quae vere
viduae sunt. Si qua autem vidua filios aut nepotes habet,
discat primum suam domum regere et mutuam vicem
reddere parentibus. Unde advertitur utrumque pietatis
affectum viduae inesse debere, ut filios diligat, parentibus
deferat. Ita dum obsequium parentibus rependit, magiste-
rium exercet in filios suoque se ipsa remuneratur officio,
cum id quod aliis defert sibi proficit.

Hoc enim acceptum est coram Deo. Et ideo si cogitas,
vidua, quae Dei sunt, debes id sequi quod domino placere
didicisti. Et supra quidem sanctus Apostolus ad continen-
tiae studium viduas cohortatus dixit eas cogitare quae
sunt Domini. Alibi autem ubi eligitur vidua quae probata
est, non solum cogitare praecipitur, sed etiam sperare de
Domino: Quae enim vere, inquit, vidua est et desolata,
speret in deum et instet obsecrationibus et orationibus
nocte ac die. Nec immerito has irreprehensibiles ostendit
esse debere, quibus ut opus virtutis indicitur, ita etiam
honorificentia larga defertur, ut etiam ab episcopis ho-
norentur.

Qualis autem eligi debeat, ipso doctoris sermone descri-
bitur: Non minus, inquit, sexaginta annorum, quae fuerit
unius viri uxor. Non quo senectus sola viduam faciat, sed
quo viduitatis merita stipendia senectutis sint. Nam utique
illa praeclarior, quae calorem adolescentiae et iunioris
fervescentem edomat aetatis ardorem, nec mariti gratiam,
nec uberiora liberorum oblectamenta desiderans, quam
quae effeta iam corpore, frigida senectute, matura aevi,
nec calere voluptatibus potest, nec sperare de partu.

Neque vero si qua in secundas nuptias inciderit, quas
utique apostolica praecepta non damnant, quasi fructu
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bowiem zauwazy¢, ze ta, ktora niczego sobie nie zostawila, nie podata mu
nie trochg pozywienia, lecz wszystko, co podtrzymywato jej zycie. Byta tak
goscinna, ze data wszystko, tak pelna wiary, ze natychmiast uwierzyta.

2

Wdowe zatem nie tylko okresla wstrzemigzliwo$¢ cielesna, lecz [rowniez]
wyrdznia cnota®. To nie ja daj¢ wdowie nakazy, lecz udziela [ich] Apostot.
Nie tylko ja oddaje wdowom cze$¢, lecz wpierw uczynit to Nauczyciel
narodoéw, mowiac: Czcij wdowy, ktore prawdziwie sq wdowami. Jesli zas
ktoras wdowa ma dzieci albo wnuki, niech najpierw nauczy sie rzqdzi¢ swo-
im domem i odwdzigczaé si¢ swoim rodzicom®*. Z tego wynika, ze wdoweg
powinny wyrdznia¢ dwie pelne mitosci postawy: powinna kocha¢ dzieci
oraz okazywa¢ wdziecznos¢ swoim rodzicom. Okazujac szacunek wzgledem
rodzicow, udziela nauk dzieciom, a spetniajagc swoje obowigzki, sama sobie
zjednuje nagrode, poniewaz to, co czyni dla innych, przynosi korzys¢ jej
samej.

To bowiem jest Bogu przyjemne®. Wdowo, jesli zatem myslisz o tym, co
nalezy do Boga, powinna$ podazac¢ za tym, o czym wiesz, ze si¢ Panu po-
doba. I w rzeczy samej Apostot zacheciwszy nieco wezesniej*® wdowy do
starania si¢ o wstrzemi¢zliwos$¢, powiedzial, zeby myslaty o tym, co nalezy
do Pana. W innym za$ miejscu, gdzie wybiera si¢ wdowe?’, ktora zostala
wyproébowana, nakazuje si¢ jej nie tylko mysle¢ [o tym, co nalezy do Pana],
ale takze sktadac nadziej¢ w Panu: Ta bowiem, ktora prawdziwie jest wdowq
i opuszczong, mowi [Apostot], niech ma nadzieje w Bogu oraz niech dniem
i nocq trwa na prosbach i na modlitwach®. Z cala pewnoscig stusznie tez
wskazuje, ze powinny by¢ nienaganne®, poniewaz powierza si¢ im dzieto
[wymagajace] dzielnosci. Okazuje si¢ tez wdowom tak wielki szacunek, ze
czcig otaczaja je nawet biskupi®.

Jaka za$ [wdowe] powinno si¢ wybiera¢, ukazuje tenze Nauczyciel, ktory
mowi: Nie miodszq niz szesédziesieciu lat, ktora byta Zong jednego meza®'.
Nie dlatego, ze sama staro$¢ stanowi o wdowienstwie, lecz dlatego, ze zastugi
wdowienstwa zapewniajg nagrode®? w starosci. Otdz z pewnoscig znakomitsza
jest ta, ktora poskromita zar weczesnych lat i gwattowny ptomien mtodzien-
czego wieku, nie pragngc rozkoszy [zwigzanych z posiadaniem]| meza ani
jeszcze liczniejszych przyjemnosci [zwigzanych z posiadaniem] dzieci, od
tej, ktora, zwigdla juz na ciele, ozigbta w swej staro$ci, a podeszta w latach
nie jest w stanie ptona¢ namigtnosciami ani mie¢ nadziei na potomstwo™®.

Jesli za$ jakiej$s [wdowie] przydarzy si¢ powtorne matzenstwo, ktorego na-
uczanie Apostota z pewnoscig nie potepia i jesli [po $mierci drugiego meza]
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pudoris amisso, si rursus soluta fuerit viro, ab affectu
viduitatis arcetur. Habebit illa quidem vel serae meri-
tum castitatis, sed probatior erit quae alterius non fuerit
experta coniugium; in illa enim studium eminet castita-
tis: huic aut senectus aut pudor modum videtur fecisse
nubendi.

Nec sola tamen castitas corporis viduae fortitudo est, sed
magna et uberrima disciplina virtutis: Quae in operibus
bonis testimonium habeat, si filios educaverit, si hospitio
receperit, si sanctorum pedes laverit, si tribulationem pa-
tientibus subministraverit, si postremo omne opus bonum
fuerit subsecuta. Vides quam multas virtutum comprehen-
derit disciplinas: primum, pietatis officium: secundum,
hospitalitatis studium et humilitatis obsequium: tertium,
misericordiae ministerium liberalitatisque subsidium: ad
summam omnis exsecutionem boni operis flagitavit.

Et ideo adolescentiores divitandas putat, eo quod non
queant tantae operam implere virtutis. Etenim vicina est
lapsibus adolescentia, quia variarum aestus cupiditatum
fervore calentis inflammatur aetatis: bonique doctoris
est, materiam arcere peccati. Prima enim institutionis est
disciplina culpam avertere, secunda virtutem infundere.
Tamen cum sciret apostolus Annam illam ab adolescentia
octogenariam viduam dominicorum operum exstitisse
praenuntiam, non puto quod iuniores revocandas puta-
rit a viduitatis affectu, maxime cum dixerit: Melius est
nubere quam uri. Nam utique pro remedio nuptias sua-
sit, ut peritura sanetur: non pro electione praescripsit, ne
castitatem continens sequatur; aliud est enim subvenire
labenti, aliud suadere virtutem.

Et quid de humanis iudiciis loquar, cum divinis iudiciis
in nullo gravius Tudaei Dominum laesisse prodantur,
quam quod viduae gratiam, minorumque iura violarent?
Haec propheticis causa vocibus conclamatur quae me-
ritum ludaeis reiectionis invexerit. Haec sola causa de-
licti invidiam mitigatura memoratur si honoretur vidua
minoribusque aequi iustitia iudicii deferatur; sic enim
habes: Iudicate pupillo, et iustificate viduam; et venite,
disputemus, dicit Dominus. Et alibi: Pupillum et viduam
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znow stanie si¢ wolna, nie zabrania si¢ jej przyjecia [stanu] wdowienstwa,
rzekomo z powodu utraty owocu wstydliwosci. Niewatpliwie przypadnie jej
w udziale zastuga czystosci, cho¢by pdznej, niemniej jednak wiekszym uzna-
niem zostanie otoczona ta, ktora nie wyjdzie ponownie za maz. T¢ bowiem,
[ktéra nie wyszla za maz], wyraznie wyroznia pragnienie czystosci, podczas
gdy te, [ktora wyszta za maz], jak si¢ wydaje, przed zawarciem malzenstwa
powstrzymuje [jedynie] staro$¢ lub wstyd.

Niemniej nie tylko cielesna czystos¢ stanowi o dzielnosci wdowy, lecz takze
trwale 1 bardzo wytezone praktykowanie cnoty. 7a, ktora ma swiadectwo do-
brych uczynkow, ze dzieci wychowata, ze w goscing przyjmowata, ze umywata
nogi Swietych, ze dopomagata cierpigcym ucisk, ze wreszcie przyktadata
sie do kazdego dobrego uczynku®*. Widzisz, jak wiele cnotliwych czynow
wymienit: na pierwszym miejscu domaga si¢ obowigzku dbania o dzieci, na
drugim miejscu gorliwego praktykowania goscinnosci oraz pokornej stuz-
by, na trzecim miejscu postugi mitosierdzia oraz hojnego wspomagania, na
koniec — spetniania wszystkich dobrych uczynkow.

[Apostol] sadzi tez, iz nalezy unika¢ zbyt mtodych dlatego, ze nie sg one w sta-
nie wypehi¢ zadania [wymagajacego] tak wielkiej dzielnosci®. Doprawdy
mtody wiek sklonny jest do upadkoéw, poniewaz ogien burzliwej mtodosci
rozpala zar wszelkich pragnien, a zadaniem dobrego nauczyciela jest powscia-
gna¢ grzeszne sklonnosci. Pierwszym bowiem ¢wiczeniem w ksztattowaniu
[duszy] jest odwrocenie si¢ od grzechu, drugim za$ napehienie si¢ cnota.
Skoro jednak Apostot wiedziat, ze Anna, owa wdowa liczaca osiemdziesiat
lat, od mtodosci byta zwiastunka dziet Panskich?, to nie sadze, by uwazat, ze
mtodsze [kobiety] powinno si¢ odwodzi¢ od pragnienia stanu wdowienstwa,
nawet gdy mowil: Lepiej jest zawrzeé matzenstwo niz plongé®’. Otoz z pew-
nos$cia zalecit matzenstwo jako $rodek zaradczy, aby dostapita uzdrowienia
ta, ktora mogtaby zgingé¢. Natomiast kobiecie zdolnej do wstrzemigzliwos$ci
nie zalecit jego przyjmowania, [chcac] by zabiegala o osiggnigcie czystosci.
Czym innym jest bowiem przychodzi¢ z pomocg upadajacemu, a czym innym
przekonywac do cnoty.

Lecz po c6z miatbym mowi¢ o wyrokach ludzkich?®, skoro z Bozych wyrokow
wynika, ze Zydzi niczym nie zniewazyli Pana bardziej niz pogwalceniem
godnosci wdow oraz praw sierot?* Prorocy glosza, ze z tej wlasnie przyczyny
Zydzi $ciggneli na siebie kare odrzucenia®. Powiedziano, iz jedyna rzecza,
ktora ztagodzi kare za ten grzech bedzie to, ze uszanuje si¢ wdowe i wyda
si¢ sprawiedliwy oraz bezstronny wyrok wzgledem sieroty. Tak bowiem
napisano: Osqdzcie sierote, wymierzcie sprawiedliwos¢ wdowie, przyjdzcie
i wiedzcie ze Mng spor, mowi Pan*'. A w innym miejscu: Pan wspomoze sie-
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suscipiet. Et alibi: Viduam eius benedicens benedicam.
In quo Ecclesiae quoque figura praetexitur. Videtis igitur,
sanctae viduae, nequaquam lubrico munus studio dese-
rendum, quod divinae benedictionis subsidiis honoratur.

111

Quid vero illud, ut ad superiora redeamus, quod cum in
omni terra esset fames maxima, viduae tamen Deo cura non
defuit, atque ad alendum ad eam propheta directus est? In
quo cum me admoneat Dominus quod in veritate dicturus
sit, ad mysterium videtur sollicitare aures. Quid enim ve-
rius Christi et Ecclesiae potest esse mysterio? Non igitur
otiose inter multas viduas una praefertur. Quae enim talis,
ad quam tantus propheta, qui ad coelum raptus est, dirigatur,
eo praesertim tempore quando clausum est coelum annis
tribus et mensibus sex, cum facta esset fames magna in
omni terra? Ubique ergo fames erat, et adhuc tamen haec
vidua non egebat. Qui sunt isti tres anni? Ne forte illi quibus
Dominus venit in terras, et fructum in ficulnea invenire non
potuit, iuxta quod scriptum est: Ecce anni tres sunt, ex quo
veni quaerens fructum in ficulnea hac, et non invenio.

Haec est profecto vidua illa, de qua dictum est: Laetare,
sterilis quae non paris, erumpe et exclama, quae non par-
turis, quoniam multi filii desertae magis quam eius quae
habet virum. Et bene vidua, cui bene dicitur: Ignominiae
et viduitatis tuae non eris memor, quia ego Dominus qui
facio te. Et fortasse ideo vidua quae amisit quidem virum,
secundum corporis passionem, sed in die iudicii, filium
hominis, quem amisisse visa est, receptura: Tempus enim
breve, inquit, dereliqui te, ut gloriosius scilicet fidem
derelicta servaret.

Habent itaque omnes quod imitentur exemplum, virgines,
nuptae, viduae. Et fortasse ideo Ecclesia virgo, nupta,
vidua, quia unum corpus in Christo sunt. Haec igitur illa
vidua est, propter quam, verbi caelestis siccitas cum esset
in terris, prophetae sunt destinati; erat enim, quae sterilis
erat, sed partum suo tempore reservabat.

Unde nec illius nobis videtur persona mediocris, qui
aridam terram verbi rigavit rore caelesti, clausumque
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rote i wdowe®. 1 znowu: Bede obficie blogostawit wdowie®. W tych stowach
kryje si¢ zapowiedz Kosciota. Swicte wdowy, widzicie zatem, Ze tego daru,
zaszczyconego wsparciem Bozego blogostawienstwa, nie wolno porzucac
z powodu zadnego grzesznego pragnienia.

3

Powrd¢my jednak do tego, o czym byta mowa wyzej. C6z wynika z tego,
ze kiedy na catej ziemi panowat straszliwy gtod, Bog nie zostawit jednak
wdowy bez opieki, co wigcej, postal proroka, aby ja zywil?** A kiedy Pan
w tym opowiadaniu poucza mnie, ze ma zamiar mowic zgodnie z prawdg®,
to wydaje si¢, ze uwrazliwia moje uszy na tajemnic¢. Co bowiem moze by¢
bardziej prawdziwego od tajemnicy Chrystusa i Kosciota? Nie bez znaczenia
zatem jest to, ze sposrod wielu wdow okazuje sie wzgledy jednej wdowie. Kim
bowiem jest ta, do ktorej posyta si¢ proroka tak wielkiego, iz zostat porwany
do nieba*, zwlaszcza [ze dzieje si¢ to] wowczas, gdy niebo jest zamknigte
przez trzy lata i sze$¢ miesiecy*’, i gdy na catej ziemi panuje wielki gtod?*
Ot6z gtdd panowal wszedzie, a mimo to w tym wlasnie czasie ta wdowa nie
doswiadczata niedostatku. Co oznaczajg te trzy lata? Czy nie sa to przypad-
kiem te lata, w czasie ktorych Pan przyszedt na ziemi¢ i nie mogt znalez¢
owocu na drzewie figowym, zgodnie z tym, co napisano: Oto mijajq trzy lata,
odkqgd przychodze szukaé¢ owocu na tym drzewie figowym, a nie znajduje®.

Jest to z pewnoscig ta wdowa, o ktdrej powiedziano: Raduj sie, nieptodna,
ktora nie rodzisz, krzycz i wotaj, ktoras nie rodzita, bo wigcej dzieci ma
opuszczona niz ta, ktéra ma meza®. A blogostawiona [jest] ta wdowa, do
ktorej zostaty skierowane stowa blogostawienstwa: Nie bedziesz wspominac
swojej hanby i swojego wdowienstwa, bo Ja jestem Pan, ktory cie stwarza®'.
By¢ moze dlatego tez jest uznana za wdowg ta, ktdra w istocie stracita swe-
go Meza w czasie Meki Jego ciata®, lecz w dniu sadu odzyska z powrotem
Syna Cztowieczego, ktorego, jak sie¢ jej zdawato, utracita. [Pan] mowi: Na
krotki bowiem czas cig opuscitem®, a mowi tak w tym celu, aby opuszczona
zyskata wigkszg chwale, zachowujac wiarg.

A zatem wszystkie majg przyktad do nasladowania: dziewice, matzonki
oraz wdowy. I by¢ moze dlatego Kosciot jest dziewica, malzonka i wdowa,
poniewaz sq jednym ciatem w Chrystusie®. Jest wiec tag wdows, ze wzgle-
du na ktorg postano prorokéw, gdy na ziemi trwata posucha niebianskiego
Stowa. Byta bowiem bezptodng kobieta, lecz zachowata mozno$¢ wydania
potomstwa w odpowiednim czasie™.

Totez wydaje mi si¢ kims$ naprawde znaczacym?®® ten, ktory rosa niebianskiego
stowa skropit suchg ziemig, natomiast zamkniete niebo otworzyt z pewno-
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caelum non humana utique potestate reseravit. Quis enim
est qui caclum potest aperire, nisi Christus, cui quotidie
de peccatoribus cibus, Ecclesiae cumulo congregatur?
Neque enim humanae facultatis est dicere: Hydria farinae
non deficiet, et vas olei non deficiet usque in diem quo
dabit Dominus pluviam super terram. Nam licet mos sit
ita praefari prophetis, tamen haec vera dei vox est. Ideo
praemissum est: Quia haec dicit Dominus, Domini est
enim perpetuitatem sacramentorum spondere caelestium,
et non defuturam spiritalis exsultationis gratiam polliceri,
largiri munimenta vitae, fidei signacula, dona virtutum.

Quid autem est: Usque in illum diem quo dabit Dominus
pluviam super terram, nisi quia descendet sicut pluvia
in vellus, et sicut stillicidia stillantia super terram? In
quo veteris mysterium reseratur historiae quo sanctus
Gedeon mystici certaminis praeliator, futurae capiens
insigne victoriae, spiritale sacramentum vigore mentis
agnovit, pluviam illam verbi rorem esse divini, quae pri-
mo pluit in vellus, cum terra omnis perpetuis siccitatibus
aestuaret: secundo vero indicio universa terrarum fuso
imbre madefecit, cum siccitas esset in vellere.

Advertit enim vir praesagus futuri Ecclesiae crescen-
tis insigne. Nam primo intra ludaeam divini coepit ros
sermonis humescere ( notus enim in Iudaea Deus), cum
arido fidei totius orbis universa terra maneret. Sed ubi
loseph greges Deum negare coeperunt et ausu vario im-
manium delictorum contrahere divinitatis offensam, tunc
per omnes terras fuso imbris rore coelestis, populus Iu-
daeorum aestu perfidiae suae coepit arescere, cum Eccle-
siam sanctam ex omnibus terrarum partibus congregatam
propheticae nubes et salutaris imber apostolicus irrigarent.
Haec est illa pluvia non terrarum humido, non nebuloso
concreta montium, sed coelestium Scripturarum salubri
per totum orbem imbre diffusa.

Ostenditur igitur exemplo non omnium esse divinae
mereri miracula potestatis, sed eorum quibus religiosae
devotionis studia suffragentur, et divini eos fructu operis
abdicari, qui reverentiae sunt coelestis exsortes. Osten-
ditur etiam in mysterio quod ad instaurandam Ecclesiam
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$cia nie ludzka moca. Kim bowiem jest ten, kto potrafi otworzy¢ niebo, jesli
nie Chrystus, ktory codziennie gromadzi pokarm [zabrany]| grzesznikom
dla zapewnienia obfitosci Kosciotowi? Nie jest bowiem w mocy cztowieka
powiedzie¢: Garniec mqgki si¢ nie wyczerpie ani z naczynia oliwy nie ubedzie
az do dnia, w ktorym Pan zesle deszcz na ziemig®'. Otoz nawet jesli prorocy
majg zwyczaj tak mowic, to jednak tak naprawdg jest to gtos Bozy. Dlatego
wczesniej powiedziano: Albowiem to mowi Pan®. Do Pana bowiem nalezy
zapewnia¢ trwalo$¢ niebianskich tajemnic, ofiarowac taske niekonczacej sie
duchowej radosci, jak tez szczodrze udziela¢ ochrony zyciu, znakow wiary
[oraz] darow cnot.

C6z jednak znaczy: az do dnia, w ktorym Pan zesle deszcz na ziemie*, jesli

nie to, ze zstgpi jak deszcz na runo i jak krople kapigce na ziemig?® W tych

stowach odstania si¢ tajemnica starodawnej historii, w ktorej swigty Gedeon,
wojownik [bioracy udzial] w duchowej walce, zauwazajac znak przysztego

zwycigstwa®!, rozpoznat sitg swego umystu duchows tajemnice, a [miano-
wicie] to, ze ten deszcz byt rosa Stowa Bozego®. Za pierwszym razem spadt

on na runo, podczas gdy cata ziemia pozostawata spalona z powodu ciaglej

suszy. Natomiast gdy miat miejsce drugi znak, pokryt on catg ziemi¢ ggstymi

kroplami wody, gdy tymczasem runo pozostawato suche®.

Tak oto maz widzacy przysztos¢ rozpoznat wspaniata zapowiedz rodzgce-
go si¢ Kosciota. Otdz rosa stowa Bozego® najpierw dostarczata wilgoci
w Judzie (Bég bowiem znany jest w Judzie®), podczas gdy cata ziemia
pozostawata spalona [z powodu braku] wiary. Kiedy jednak pokolenia
Jozeta zaparty si¢ Pana i dopuscily si¢ zniewagi Boga, popetniajac rozma-
ite, zuchwate i budzace groze zbrodnie, wtedy rosa niebianskiego deszczu
zstapila na calg ziemig, a nardd zydowski zaczat usychac [spalony] zarem
wlasnej niewiary, podczas gdy obloki prorokow oraz zbawienny deszcz apo-
stoléw nawodnity swigty Kosciol zgromadzony ze wszystkich stron $wiata.
A jest to ten deszcz, ktory nie powstaje z ziemskiej wilgoci ani z gorskiej
mgty, lecz ten, ktory rozlewa si¢ po catym §wiecie jako zbawienna ulewa
niebianskich Pism.

Ten przyktad zatem pokazuje, ze nie wszyscy zastuguja na cuda Bozej po-
tegi, lecz ci, ktorzy nie ustaja w swoich staraniach, czerpiac moc ze swietej
poboznosci, natomiast zostaja pozbawieni owocu Bozego dziatania ci, ktorzy
nie majg udziatu w bojazni Bozej. W sensie duchowym ukazane jest rOwniez
to, ze Syn Bozy, aby odnowi¢ Kosciot, przyjat sakrament® ludzkiego ciata,
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Dei Filius humani corporis sacramenta susceperit, abdi-
cato populo Tudaeorum, quibus consiliarius et propheta
beneficiorumque adempta sunt miracula divinorum, eo
quod civico quodam invidiae naevo in Dei Filium credere
noluerunt.

v

Docuit igitur Scriptura quantam collatio praeferat gratiam,
quantum etiam sit munus divinae benedictionis in viduis.
Quibus quoniam honorificentia a deo tanta confertur, est

advertere qualis debeat vita competere. Docet enim Anna

quales deceat esse viduas, quae, immaturo mariti obitu

destituta, maturae tamen adoream laudis invenit, non mi-
nus religionis officio, quam studio castitatis intenta. Vidua,
inquit, octoginta et quatuor annorum, vidua quae non dis-
cederet de templo, vidua quae ieiuniis et obsecrationibus

die ac nocte serviret.

Vides qualis vidua praedicetur, unius viri uxor, aetatis
quoque iam probata processu, vivida religioni et effeta
iam corpore, cui diversorium in templo, colloquium in
prece, vita in ieiunio, quae dierum noctiumque tempori-
bus indefessae devotionis obsequio, cum corporis agnos-
ceret senectutem, pietatis tamen nesciret aetatem. Sic
instituitur a iuventute vidua, sic praedicatur in senectute
veterana, quae viduitatem non occasione temporis, non
imbecillitate corporis, sed virtutis magnanimitate servave-
rit. Etenim cum dicit septem annis eam cum viro fuisse
a virginitate sua, ab adolescentiae utique studiis inchoata
praedicat subsidia senectutis.

Docemur itaque triplicem castitatis esse virtutem: unam
coniugalem, aliam viduitatis, tertiam virginitatis; non
enim sic aliam praedicamus, ut excludamus alias. Suis
quibusque professionibus ista conducunt. In hoc Eccle-
siae est opulens disciplina, quod quos praeferat habet,
quos reiiciat non habet, atque utinam numquam habere
possit! Ita igitur virginitatem praedicavimus ut viduas
non reiceremus, ita viduas honoramus ut suus honos co-
niugio reservetur. Non nostra hoc praecepta, sed divina
testimonia docent.
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porzuciwszy nardd zydowski, ktéremu odebrano doradce i proroka®” oraz
cuda Bozych dobrodziejstw dlatego, ze z powodu zawisci bedacej w pewnym
sensie ich wada narodowa, nie chcieli uwierzy¢ w Syna Bozego®®.

4

Pismo Swicte pouczyto zatem, jak wiele taski przynosi jatmuzna i jak wielki
dar Bozego btogostawienstwa przystuguje wdowom®. A skoro Bog obdarza je
takg wielka czcia, trzeba rozwazy¢, jaki powinien by¢ ich sposob zycia. Otoz
jakie powinny by¢ wdowy, ukazuje Anna, ktéra pozbawiona me¢za z powodu
jego przedwczesnej $mierci, otrzymata nagrode naleznej jej pochwaty, a byta
réwnie zarliwa w poboznym postugiwaniu, co w zabieganiu o czysto$¢’.
[Pismo] méwi: wdowa, majgca osiemdziesigt cztery lata, wdowa, ktora nie
opuszczata $wigtyni, wdowa, ktora dniem i nocg stuzyta Bogu, poszczac
i zanoszac btagania’'.

Widzisz, jaka wdowa zasluguje na pochwal¢: Zona jednego me¢za, w od-
powiednim wieku’, kwitnagca w poboznosci, a zwiedla juz na ciele. Taka,
ktorej mieszkaniem jest $wigtynia, rozmowa — modlitwa, zZyciem — post.
Taka, ktora nawet doswiadczajac starzenia si¢ ciala, zachowuje mtodzienczy
zapat poboznosci dzigki temu, ze dniem i noca stuzy Bogu z niezmordowa-
nym oddaniem”. W ten sposob wychowuje si¢ wdowe od mtodosci, za to
w starosci chwali si¢ weteranke, ktéra wybrata wdowienstwo nie z powodu
swego [podesztego] wieku ani ze wzgledu na niedoteznos¢ [swego] ciata, lecz
z powodu wspaniatosci swej cnoty. Ot6z gdy [Pismo] mowi, ze po zamaz-
péjsciu spedzita ona z swoim mezem siedem lat™, to z pewnoscia stwierdza
ono, ze moc, ktora wykazywata si¢ w staro$ci, siegata korzeniami do petnego
zarliwos$ci wieku mlodzienczego.

A zatem nauka, ktorg otrzymali$my, ukazuje nam trojaka [posta¢] cnoty
czystosci: pierwsza jest zwigzana z zyciem matzenskim, druga z wdowien-
stwem, a trzecia z dziewictwem. Zadnej za$ nie chwalimy w taki sposob,
ze odrzucamy pozostate [dwie]”. Sa to cnoty, z ktorych kazda odpowiada
wlasciwemu sobie stanowi. Bogactwo nauczania Kosciota polega na tym,
ze ma on tych, ktoérych stawia wyzej od innych, [ale] nie ma takich, kto-
rych by odrzucat, i oby nigdy nikogo nie odrzucal! A zatem tak nauczamy
o dziewictwie, ze nie odrzucamy wdow, tak czcimy wdowy, ze zachowujemy
nalezng cze$¢ dla matzenstwa’. To nie sg nasze przykazania, lecz tak uczy
stowo Boze.
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Reminiscamur itaque quemadmodum Maria, quemadmo-
dum Anna, quemadmodum Susanna laudentur. Sed quo-
niam non laudes earum tantummodo praedicandae sunt,
sed disciplinae etiam sunt sequendae, reminiscamur ubi
Susanna, ubi Anna, ubi Maria sint repertae, et advertamus
quemadmodum singulae aptis laudibus praedicentur et
ubinam commorentur: nupta in paradiso, vidua in templo,
virgo in secreto.

Sed in illis tardior fructus, in virgine maturior. Illas senectus
probat, virginitas laus aetatis est, nec adiumenta quaerit an-
norum, quae omnium est fructus actatum. Adolescentiam
decet, iuventutem ornat, amplificat senectutem, omnique
aevo habet iustitiae suae canos, maturitatem gravitatis, ve-
lamen pudoris, quae devotionem non impediat, religionem
augeat. Advertimus enim ex sequentibus quia quotannis in
die solemni Paschae sancta Maria cum loseph Ierusalem
petebat. Ubique impigra devotio, ubique assiduus virgini
comes pudoris adiungitur. Nec inflatur domini mater qua-
si secura de meritis, sed quo meritum magis agnovit, eo
votum uberius exsolvit, officium copiosius detulit, munus
religiosius vexit, mysticum tempus implevit.

Quanto igitur vos magis convenit intentas esse studio
castitatis, ne locum sinistrae relinquatis opinioni, quae
pudicitiae testimonium in solis habetis moribus! Virgo
enim, licet in ea quoque maior sit morum praerogativa
quam corporis, calumniam tamen integritate carnis abiu-
rat; vidua, quae probandae subsidium virginitatis amiserit,
non in voce obstetricis, sed in suis moribus habet castitatis
examen. Docuit igitur scriptura quam attentus viduae esse
debeat et religiosus affectus.

v

Docuit etiam libro eodem, sed alio loco, quam miseri-
cordem in pauperes et liberalem esse conveniat, nec pau-
pertatis debere contemplatione revocari; quia liberalitas
non cumulo patrimonii, sed largitatis definitur affectu.
Denique dominica voce illa vidua omnibus antefertur,
de qua dictum est: Vidua haec plus omnibus misit. In
quo moraliter dominus instituit universos, ne quis a col-
latione ministerii paupertatis pudore revocetur: nec sibi
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Przypomnijmy sobie przeto, jak chwalone sa Maryja, Anna i Zuzanna. Skoro
jednak powinni$my nie tylko glosi¢ ich chwale, lecz rowniez nasladowac
ich sposob zycia, przypomnijmy sobie, gdzie zostaly znalezione Zuzanna’’,
Anna’® i Maryja’, oraz zwro¢my uwage, jak kazda zyskuje odpowiednie
pochwaty oraz rozwazmy, w jakim miejscu [znajduje si¢ kazda z nich]: mal-
zonka w ogrodzie, wdowa w $§wigtyni, dziewica wewnatrz domu®’.

Owoc pierwszych dwoch [niewiast] dojrzewat dtuzej, owoc dziewicy dojrzat
weczesniej. Tamte uwiarygodnia staro$¢, dziewictwo jest ozdoba mtodosci i nie
potrzebuje, by uwiarygodnial je wiek, poniewaz jest owocem [dojrzewajacym ]
w kazdym wieku. Przystoi wiekowi dorastania, dodaje blasku mtodosci, ubogaca
staro$¢, w kazdym za$ okresie zycia zdobi je siwizna sprawiedliwosci, dojrzatos¢
powagi, welon wstydliwosci, poniewaz nie staje ono na przeszkodzie poboz-
nosci, lecz powieksza wiare. Wiemy bowiem na podstawie dalszych wersetow,
ze kazdego roku w uroczystym dniu Paschy $wigta Maryja udawata si¢ wraz
z Jozefem do Jerozolimy®'. Wszedzie stoi u boku dziewicy gorliwe oddanie,
wszedzie towarzyszy jej ustawicznie stroz wstydliwosci. Ponadto Matka Pana
nie chelpi sig, jak gdyby pewna swoich zastug, lecz im lepiej zna swoje zastugi,
tym sumienniej wypetnia swoj $lub, tym lepiej wykonuje swoja postuge, tym
skrupulatniej podejmuje si¢ swojego zadania i przezywa mistyczny czas®.

O ilez bardziej zatem przystoi, abyscie byty skupione na dazeniu do czystosci,
abyscie nie pozostawialy miejsca na niepochlebne opinie, poniewaz dowody
waszej wstydliwosci macie jedynie w waszych obyczajach. Dziewica bowiem
oddala oszczerstwa dzigki temu, Ze pozostata nienaruszona, chociaz takze
w jej przypadku czysto$¢ obyczajow jest wazniejsza od [czystosci] cielesnej.
Wdowa zas, ktora utracita mozliwos¢ udowodnienia swego dziewictwa, ma
dowdd swej czystosci nie w stowach akuszerki, lecz we wlasnym sposobie
zycia®. Pismo Swiete ukazuje zatem, jak pilne i bogobojne powinno by¢é
usposobienie wdowy*.

5

Pismo Swiete w tej samej ksiedze, cho¢ w innym miejscu, poucza nas, jak
pigkna jest postawa mitosierdzia i hojno$ci wobec ubogich, i ze nie nalezy
si¢ z niej wycofywacé w obliczu wlasnego ubdstwa, poniewaz hojnos¢ nie
zalezy od obfitoéci posiadanych dobr, ale od szczodrosci w dawaniu®. Zaiste
stowo Pana stawia wyzej od wszystkich t¢ wdowe, o ktorej powiedziano:
Ta wdowa wrzucila wiecej niz wszyscy®. W tym przypadku Pan daje wszyst-
kim pouczenie moralne [polegajace na tym], ze nikt nie powinien wymawiaé
si¢ od udzielania pomocy z powodu wstydu [wynikajacego] z wlasnego

47



28

29

30

divites blandiantur, quod plus videantur conferre quam
pauperes. Uberior est enim nummus e parvo quam the-
saurus e maximo, quia non quantum detur, sed quantum
resideat, expenditur. Nemo plus tribuit, quam qui sibi
nihil relinquit.

Quid tu, dives, egeni comparatione te iactas? et cum tota
onereris auro, pretiosam per humum trahens vestem, quasi
inferior tuis et parva divitiis, honorari desideras, quia ino-
pem collatione vicisti? Et flumina superfluunt, cum redun-
dant; gratior tamen haustus e rivulo est. Spumant et musta
dum fervent, nec damnum putat agricola quod effluxerit.
Gementibus areis, dum caeditur messis, frumenta desiliunt,
sed deficientibus messibus, non deficit hydria de farina, et
plena olei testa desudat. Exinanivit tamen dolia divitum
siccitas, cum viduae pauxillulum olearium redundaret.
Non ergo quid fastidio exspuas, sed quantum devotione
conferas aestimandum est. Denique nulla plus tribuit quam
illa quae de filiorum alimentis pavit prophetam. Et ideo
quia nulla plus contulit, nulla plus meruit. Haec moraliter.

Nec mystice tamen despexeris hanc mulierem in ga-
zophylacium duo aera mittentem. Magna plane femi-
na, quae divino iudicio meruit omnibus anteferri. Ne
forte illa sit quae de fide sua ad subsidium hominum
duo testamenta contulerit, et ideo nulla plus fecit. Nec
quisquam hominum quantitatem potuit collationis eius
aequare, quae fidem cum misericordia copulavit. Et tu
igitur, quaecumque vitam studio viduitatis exerces, ne
dubites ad gazophylacium duo aera deferre, vel fidei
plena, vel gratiae.

Felix illa quae de thesauro suo integram regis imaginem
profert. Thesaurus tuus sapientia, thesaurus tuus castitas
atque iustitia est, thesaurus tuus intellectus bonus: quasi
ille thesaurus fuit de quo magorum viri, aurum, thus, myr-
rham, cum adorarent Dominum, protulerunt, auro regis
potentiam declarantes, Deum thure venerantes, myrrha
resurrectionem corporis confitentes. Habes et tu thesau-
rum hunc, si in te requiras. Habemus enim thesaurum in
vasis fictilibus. Habes aurum quod conferas; non enim
renitententis metalli pretium de te deus exigit, sed illud
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ubodstwa, a bogaci nie powinni sobie schlebia¢ tym, iz sprawiaja wrazenie
dajacych wigcej niz ubodzy. Pienigzek bowiem z matego [mieszka] ma
wieksza wartos$¢ niz skarby z wielkiego [trzosu], poniewaz nie [jest wazne]
ile si¢ daje, lecz ile zostaje. Nikt nie daje wigcej od tego, kto niczego sobie
nie zostawia®’.

Dlaczego ty, ktora jeste$ bogata, chetpisz si¢, porownujac si¢ z ta, ktora jest
uboga? Dlaczego tez, cala obwieszona ztotem, wlokac po ziemi kosztowna
szat¢ — jak gdybys byla mniej warta od swoich bogactw — pragniesz by¢
czczong, poniewaz jalmuzng przewyzszasz uboga?® Rowniez rzeki wylewaja,
gdy wypelniajg si¢ ponad miare, a jednak tyk ze strumyka sprawia wigksza
przyjemnos¢. Mlode wino pieni si¢ podczas fermentacji, a gospodarz nie
uwaza za strate tego, co si¢ wyleje®. Kiedy przy mtdceniu zboza jecza kle-
piska®, ziarna sypia si¢ na zewnatrz, lecz mimo utraty plonu garniec maki
si¢ nie wyczerpuje, a naczynie ocieka oliwg. Lecz susza oprdznita beczki
bogaczy, podczas gdy naczynko z oliwa wdowy jest petne po brzegi. Nalezy
zatem wzig¢ pod uwage, co dajesz z poboznosci, nie za$ czego pozbywasz
si¢ z nadmiaru. Ostatecznie nikt nie dat wigcej niz ta, ktora zywita proroka
pokarmem [przeznaczonym dla jej] dzieci. A skoro nikt nie dat wigcej, nikt
nie mial wigkszej zashugi. Taki jest sens moralny.

Niemniej jednak rowniez na poziomie sensu mistycznego’!, nie odwracaj
oczu od kobiety, ktéra wrzucita do szkatulty dwa grosze. Z pewnoscig byta
to kobieta szlachetna, ktora wedtug Bozej oceny zasluzyta na to, by by¢
postawiong wyzej od wszystkich®>. Mozliwe, Ze jest to ta [kobieta], ktora ze
swej wiary dla wsparcia ludzi ofiarowata dwa testamenty i dlatego nikt nie
uczynit wigcej”. Nikt tez z ludzi nie mogt doréwnac pod wzgledem wielkosci
jalmuzny tej, ktora $cisle potaczyta wiare z uczynkami mitosierdzia. Zatem
rowniez ty, bez wzgledu na to, kim jestes, skoro pedzisz zywot, pragnac
wdowienstwa, nie wahaj si¢ przed wrzuceniem do szkatuty dwoch groszy,
jako doskonata czy to w wierze, czy to w tasce’.

Szczesliwa ta, ktora wydobywa ze swej szkatuty nienaruszony obraz Krola®.
Twoja szkatutg jest madros$¢, twoja szkatulg jest czysto$¢ i1 prawosc, twoja
szkatulg jest wlasciwe rozumienie®. Ta szkatuta jest podobna do tej szka-
tuly, z ktorej Medrcy wyjeli ztoto, kadzidto i mirr¢?’, gdy oddawali pokton
Panu. Ztotem oznajmiajg Jego krolewska wladze, kadzidlem czczg [Go jako]
Boga, mirrg wyznaja zmartwychwstanie ciata®®. Ty tez posiadasz taka szka-
tute, jesli pilnie poszukasz tego w sobie. Mamy bowiem skarb w naczyniach
glinianych®®. Masz ztoto, ktore mozesz ofiarowac, poniewaz Bog nie zada
od ciebie daru z 1$nigcego metalu, lecz tego ztota, ktdérego w dzien sadu nie
zdota strawi¢ ogien'®. Nie domaga si¢ tez od ciebie drogocennych daréw, lecz
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aurum quod in iudicii die nequeat ignis exurere. Nec dona
pretiosa deposcit, sed odorem fidei, quem altaria tui cordis
exhalent et religiosae mentis spiret affectus.

Ex hoc igitur thesauro non solum magorum tria munera,
sed etiam duo viduae aera promuntur, in quibus integra
coelestis imago regis effulgeat, splendor gloriae eius, et
imago substantiac. Bona et illa plane laboriosae stipen-
dia castitatis, quae de suo opere quotidianoque penso
conferat vidua, nocturnis pariter ac diurnis iugi exercens
labore pensa temporibus et pudicitiae quaestuosae pervi-
gili opere mercedem congregans, ut intemeratum defuncti
coniugis cubile custodiat, alere dulces liberos possit, mi-
nistrare pauperibus. Haec est praeferenda divitibus; haec
est quae Christi iudicium non timebit,

Hanc aemulamini, filiae: Bonum est enim aemulari in bono
semper. Aemulamini meliora charismata. Spectat vos do-
minus, spectat, inquam, Iesus, cum ad gazophylacium
acceditis et de bonorum operum mercedibus stipem putatis
egentibus conferendam. Quantum est igitur ut aera tua
conferas et Christi corpus acquiras! Noli ergo vacua pro-
dire in conspectum Domini Dei tui, vacua misericordiae,
vacua fidei, vacua castitatis Non enim inanes dominus,
sed virtutibus opimas spectare Iesus et laudare consuevit.
Videat te adolescentula laborantem, videat ministrantem.
Haec est enim merces quam Deo debes, ut de aliarum
quoque profectibus mercedem tuam Deo conferas. Nulla
merces Deo melior, quam ea quae habet pietatis munera.

VI

An vero mediocris tibi vidua illa videtur Noemi, quae
viduitatem suam messis manipulis sustentabat alienae,
quam aevo gravem alebat nurus? Nam hoc quoque et ad
subsidium et ad gratiam viduarum proficit, ut ita instituant
nurus suas, quo possint in his maturae habere subsidium
senectutis; et quasi stipendium magisterii, mercedem
quoque suae capere disciplinae. Etenim quae bene ins-
tituerit, bene erudierit nurum suam, Ruth ei deesse non
poterit, quae viduitatem socrus paternae domui praeferat.
Et si vir quoque eius mortuus fuerit, non relinquat tamen,
alat inopem, soletur moerentem, nec dimissa discedat:
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woni wiary, ktora tchna ottarze twojego serca i ktorej pelne jest usposobienie
poboznego umyshu.

7 tej zatem szkatuly wydobywa si¢ nie tylko trzy dary Medrcow!'®, lecz takze
dwa grosze wdowy!®, na ktérych jasnieje nienaruszony obraz niebieskiego
Krdla, blask Jego chwaly, jak tez obraz Jego istoty. Niewatpliwie cenna jest
tez nagroda za pelng trudu czystos$¢, ktéra wdowa ofiarowuje ze swych co-
dziennych trudow oraz zaje¢. Dzien i noc, z niezmordowang pracowitoscia,
wykonuje swoje zadania oraz pracujgc, wytrwale gromadzi bogactwa ptynace
z przynoszacej owoce wstydliwosci, dzigki czemu zachowuje nienaruszone
toze swego zmartego meza, potrafi wychowac grzeczne dzieci oraz stuzy¢
ubogim. Powinno si¢ j3 ceni¢ wyzej niz bogaczy. Ona jest tg, ktora nie ulgknie
si¢ sadu Chrystusa.

Nasladujcie ja, moje corki: Dobrze jest bowiem zawsze nasladowaé w do-
brym'%, Ubiegajcie si¢ o wigksze dary'®*. Mowig¢ [wam]: Pan zawsze na was
patrzy, Jezus na was patrzy, gdy podchodzicie do szkatuly i uwazacie, ze
z urobku waszych dobrych czynow nalezy udzieli¢ datku potrzebujacym.
Ilez znaczy to, ze dajesz swoje pienigzki i otrzymujesz Ciato Panskie! Nie
idz wiec z pustymi rekami przed oblicze Pana, Boga swojego, pozbawiona
milosierdzia, pozbawiona wiary, pozbawiona czystosci. Pan Jezus bowiem
ma zwyczaj patrzec¢ i chwali¢ nie [kobiety] z pustymi rekoma, lecz bogate
w cnoty. Niech mloda dziewczyna widzi ci¢ przy pracy, niech widzi cig, jak
stuzysz innym. Zaptlatg, ktora jestes winna Bogu, uiszczasz rowniez z postgpu
innych. Nie ma lepszej zaptaty dla Boga od tej, ktorg dajemy przez pobozna
postuge.

6

Czy wydaje ci si¢ niegodny uwagi [przyktad] wdowy Noemi, ktora wspierata

swoje wdowienstwo snopkami z cudzego zniwa, a ktéra w podesztym wieku

opiekowata si¢ synowa?'® Otdz pomocy oraz wsparciu wdow stuzy rowniez

to, ze tak wychowuja swoje synowe, by w staro§ci mogty mie¢ w nich oparcie,
otrzymujac niejako zaptate za nauczanie i nagrode za wychowanie. Zaiste tej,
ktora dobrze wychowata i wyksztalcita swoja synowa, nigdy nie zabraknie

Rut, ktora bedzie wolata wdowienstwo swej tesciowej niz dom swego ojca.
I jesli nawet jej maz rowniez umrze, to jednak nie opusci te§ciowej, zatrosz-
czy si¢ 0 nig w potrzebie, pocieszy w smutku, a mogac od niej odejs¢, nie

odejdzie. Ta bowiem, ktora dobrze wychowuje, nigdy nie zazna niedostatku.
Tak wiec Noemi, pozbawiona meza i obu synow!'%, utraciwszy owoc swej
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nescit enim egere optima disciplina. Sic illa Noemi duo-
bus destituta filiis et marito, quae fructus fecunditatis ami-
serat, pietatis emolumenta non perdidit; nam et solatium
moeroris, et subsidium paupertatis invenit.

Videtis igitur, sanctae feminae, quam fecunda sit vidua
prole virtutum, meritorumque suorum sobole, quae pe-
rire non possit. Bona igitur vidua egere non novit Et si
fessae fuerit aetatis, et supremae paupertatis, eruditionis
tamen suae solet habere mercedem. Etsi proximi defuerint,
invenit tamen extraneos qui matrem colant, revereantur
parentem, parvisque alimentorum sumptibus mercedem
cupiant suaec commendationis acquirere Plus enim viduae
rependunt merita, quam cibos quaerit, sumptus impendit.

Sed tristes videtur ducere dies et lacrimis tempus exigere.
Hoc beatior, quod perpetua sibi gaudia exiguis fletibus
emit parvisque momentis tempora acquirit acterna. Qui-
bus bene dicitur: Beatae tristes, ipsae enim ridebitis. Quis
igitur falsas praesentium imagines gaudiorum futurae se-
curitatis praeferat voluptati? An despicabilis nobis auctor
videtur, ille dominici corporis auctor electus, qui cinerem
sicut panem manducabat et potum cum fletu miscebat et
vespertinis lacrimis matutinae sibi laetitiam redemptionis
acquirebat? Unde igitur plurimum gaudere meruit, nisi
quia plurimum flevit et tamquam lacrimarum suarum
pretio futurae sibi gloriae gratiam comparavit?

Habet igitur vidua bonam commendationis materiam, ut,
dum virum luget, fleat saeculum, et in promptu sint lacri-
mae redemptrices, dum impenduntur mortuis, viventibus
profuturae. Paratus est maestitudine animi fletus oculo-
rum: misericordiam conciliat, laborem minuit, dolorem
ablevat, servat pudorem; nec iam misera sibi videtur, quae
consolationem in lacrimis habet, in quibus sunt charitatis
stipendia et pietatis officia.

Vil

Sed nec fortitudo bonae viduae deesse consuevit. Haec enim
vera est fortitudo, quae naturae usum, sexus infirmitatem
mentis devotione transgreditur; qualis in illa fuit, cui nomen
Tudith, quae viros obsidione fractos, perculsos metu, tabidos
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ptodnosci, nie utracita nagrody za oddanie. Ot6z znalazta pocieche w smutku
i wsparcie w niedostatku.

Zobaczcie zatem, $wigte niewiasty, jak ptodna moze by¢ wdowa w potom-
stwo cno6t 1 wlasnych zastug, ktore nie moga zging¢. Dobra przeto wdowa
nie zna niedostatku. A nawet jesli jest wyczerpana wiekiem oraz skrajnym
ubostwem, to jednak zwykle osiaga zaptat¢ za swoja nauke. Nawet gdyby
najblizsi jg opuscili, jednak znajdzie obcych, ktorzy zatroszczg si¢ o nig jak
o matke, uszanuja jak rodzicielke, a za drobne dary [dane] na jej utrzyma-
nie beda mogli domagac si¢ uzyskania nagrody za swoja pomoc. Zaslugi
bowiem wobec wdowy daja wiecej niz poniesione koszty, niz wart jest
pokarm.

Wydaje si¢ jednak, ze dni spedza w smutku, a czas uptywa jej na placzu.
Dzigki temu jest szczgsliwsza, poniewaz za ceng kilku tez nabywa sobie
wieczne radosci, a za kilka chwil zyskuje wiecznos$¢. Stusznie powiada im
Pan: Blogostawione smutne, albowiem $mia¢ si¢ bedziecie'”’. Kto wobec
tego woli ztudne pozory doczesnych radosci od rozkoszy przysziego od-
poczynku? Czyz wydaje nam si¢ godnym pogardy zwiastun, ten wybrany
zwiastun Ciata Panskiego, ktory jak chleb spozywat proch [ziemi], a napdj
skrapial 1zami'%®, ptaczem za$ wieczornym nabywat sobie rado$¢ odkupie-
nia o poranku?'” Czymze zashuzyl na tak wielka rados¢, jesli nie tym, ze
zy obfite wylewat i niejako za cene swoich ez nabyt sobie taske przysziej
chwaty?

Wdowa zatem ma powazny tytul do wsparcia: gdy oplakuje meza, ptacze
takze nad Swiatem, a Izy, ktére wylewa, daja odkupienie, a chociaz sg wy-
lewane za zmarlego, kiedys$ przyniosa pozytek zyjacym. Placz oczu spowo-
dowany smutkiem duszy, zjednuje mitosierdzie, zmniejsza udreke, tagodzi
bol i strzeze wstydliwosci. Nie uwaza si¢ juz za tak nieszczesliwg ta, ktora
znajduje pocieche we tzach, bedacych nagrodg za mito$¢ oraz wyrazem
czutosci.

7

Lecz zwykle doskonatej wdowie nie brakuje rowniez mgstwa. Prawdziwe me-
stwo bowiem polega na tym, ze przez oddanie duszy przekracza si¢ zwyczaje

wynikajace z natury oraz niemoc ptci''’. To mgstwo przepetniato niewiaste, kto-
rg zwano Judytg!"'. Ona to sama jedna potrafita powstrzymac przed catkowitym
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fame, sola potuit a colluvione revocare, ab hoste defendere.
Ea enim, ut legimus, cum Holophernes successu multorum
terribilis praeliorum, intra muros innumera virorum millia
coegisset, armatis paventibus et de extrema iam sorte trac-
tantibus, extra murum processit; et illo praestantior exercitu
quem liberavit, et eo fortior quem fugavit.

Sed ut discas maturae viduitatis affectum, seriem ipsam
persequere scripturarum. A diebus enim viri sui quibus
ille defunctus est, vestem iucunditatis deposuit, moero-
ris assumpsit; per omnes dies intenta ieiunio, sabbato
tantum et dominica sacratarumque temporibus feriarum,
non refectioni indulgens, sed religioni deferens. Hoc est
enim, sive manducatis, sive bibitis, in nomine Iesu Christi
agenda esse omnia, ut etiam ipsa refectio corporalis sacro
religionis cultui deferatur. Diuturnis igitur moeroribus, et
quotidianis roborata ieiuniis sancta Iudith, quae saeculi
oblectamenta non quaerit, periculi negligens, mortisque
contemptu fortior; ut commento strueret dolum, vestem
illam iucunditatis, quam vivente viro vestiri solebat, se
induit, quasi placitura viro, si patriam liberaret. Sed virum
alium videbat, cui placere quaerebat; illum utique, de quo
dictum est: Post me venit vir, qui ante me factus est. Et
bene coniugales pugnatura resumpsit ornatus, quia mo-
nimenta coniugii arma sunt castitatis; neque enim vidua
alias aut placere posset aut vincere.

Quid caetera persequamur, quod inter millia hostium cas-
ta permansit? Quid eius sapientiam praedicemus, quod
huiuscemodi est commentata consilium, ut dum potentem
elegit, intemperantiam a se inferioris arceret, occasio-
nem pararet victoriae, abstinentiae meritum, pudicitiae
gratiam reservaret? Nec cibo enim, ut legimus, maculata,
nec adultero, non minorem servatae castitatis ex hostibus
revexit triumphum quam patriae liberatae.

Quid sobrietatem loquar? Temperantia enim virtus est
feminarum. Inebriatis vino viris et somno sepultis abstulit
vidua gladium, exeruit manum, bellatoris abscidit caput,
per medias hostium acies intemerata processit. Advertitis
igitur quantum nocere mulieribus possit ebrietas, quando
viros vina sic solvunt, ut vincantur a feminis? Esto igitur,
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upadkiem oraz obroni¢ przed wrogiem mezow zalamanych na skutek oblezenia,
zmiazdzonych strachem i wycienczonych gtodem. Oto gdy Holofernes wzbu-
dzat przerazenie, odnoszac zwycigstwa w licznych bitwach, i zamknawszy
wewnatrz muréw niezliczone rzesze ludzi, gdy zothierze przelekli si¢ i jeli
rozmys$lac¢ o koncu swoich dni''?, ona wyszta poza mury'®, odwazniejsza od
wojska, ktore uratowata, oraz dzielniejsza od wojska, ktore przepedzita.

Abys$ jednak poznata pragnienie doskonatego wdowienstwa, podazaj za
historig ukazang w Pismach. Od dnia $mierci swojego meza, nie wlozyta
szaty wesela!'%, lecz przywdziala szaty zatoby. Codziennie po$cita, z wy-
jatkiem szabatu, niedzieli'”® i dni $wigtecznych'', nie po to jednak, zeby
sobie dogadza¢, lecz z szacunku do wiary. Albowiem stowa: czy jecie, czy
pijecie’’, wszystko czyncie w imig Jezusa Chrystusa''® oznaczaja, ze nawet
samo pokrzepienie ciata powinno by¢ wyrazem §wietej czci wzgledem wiary.
A zatem $wigta Judyta, wzmocniona dtugotrwata zatobg oraz codziennym
postem, nie szuka rozkoszy tego $§wiata, nie baczy na niebezpieczenstwo,
odwazna w swej pogardzie wobec Smierci. Chcgc uknué przebiegly podstep,
przywdziewa owa szat¢ rado$ci, ktora zwykle zaktadata za zycia meza, jak
gdyby chciata przypodoba¢ si¢ me¢zowi, ratujac swoj kraj. Wpatrywala sig
jednak w innego Megza, ktoremu pragneta si¢ przypodobaé, Tego wiasnie,
o ktorym powiedziano: Po mnie idzie mqz, ktory byt przede mng'". Dobrze
tez zrobita, gdy stajac do walki, przywdziata na nowo $lubne szaty, poniewaz
stroj matzenski jest bronig czystosci, gdyby bowiem wdowa tego nie uczynita,
nie mogtaby znalez¢ uznania ani zwycigzy¢.

Po c6z miatbym opowiadac o jej pozostatych [dokonaniach], o tym, jak wsrod
tysigcy wrogow zachowata czystos¢? Po co mialbym wychwala¢ jej madrosci,
jak obmyslita tego rodzaju plan? Ot6z, mimo ze wybrala potgznego wladce,
[to jednak] ustrzegla si¢ przed nieumiarkowaniem, ktore czynito go stabszym.
Przyszykowata sposobnos¢ do zwycigstwa, zachowata zastuge czystosci
i faske wstydliwosci. Otoz, jak czytamy, nie skalata si¢ ani pokarmem'?’, ani
obcowaniem z cudzotoznym [mezem]'?!, totez zachowujac czystos¢, odniosta
nad wrogami triumf réwnie wspanialy, co wyzwalajac ojczyzne!?.

Po c6z miatlbym mowic¢ o jej trzezwosci? Umiarkowanie jest bowiem cnotg
charakterystyczng dla kobiet. Gdy mezczyzni byli odurzeni winem i pogra-
zeni w glebokim $nie'?, wdowa wzieta miecz'*, wyciagneta reke, odcigta
glowe wojownika!? i nietknigta przeszla przez wrogie szyki'?®. Zauwazcie
zatem, jak bardzo pijanstwo moze zaszkodzi¢ kobietom, skoro me¢zczyzn
wino oslabia tak bardzo, ze pokonujg ich kobiety? A zatem wdowo badz
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vidua, temperans: casta primum a vino, ut possis casta
esse ab adultero. Nequaquam te ille tentabit, si vina non
tentent. Nam si Iudith bibisset, dormisset cum adultero,
sed quia non bibit, haud difficile ebrios exercitus unius
sobrietas et vincere potuit et eludere.

Nec dexterae tantum hoc opus, sed multo maior trophaea
sapientiae. Nam manu solum Holophernem vicisset,
consilio omne, autem omnem hostium vicit exercitum.
Suspenso enim Holophernis capite, quod virorum consilio
non potuit excogitari, suorum erexit animos, hostium fre-
git, suos pudore excitans, hostes quoque terrore percellens,
eoque caesi sunt et fugati. Ita unius viduae temperantia
atque sobrietas non solum naturam suam vicit, sed quod
est amplius, fecit viros etiam fortiores.

Nec his tamen elata successibus, cui utique gaudere et
exsultare licebat iure victoriae, viduitatis reliquit offi-
cium, sed contemptis omnibus qui eius nuptias ambiebant,
vestem iucunditatis deposuit, viduitatis resumpsit; nec
triumphorum suorum amavit ornatus, illos existimans
esse meliores quibus vitia corporis quam quibus hostium
arma vincuntur.

VIII

Ac ne una vidua tantum hoc opus inimitabile aliis videa-
tur implesse, plures alias, vel parilis vel proximae fuisse
virtutis nequaquam dubitandum videtur; bona enim seges
plurimas spicas fructu refertas ferre consuevit. Nec du-
bites illam, veterum segetem temporum in complurium
feminarum moribus fecundasse. Sed quia prolixum est
complecti omnes, cognoscite aliquas, et praccipue Deb-
boram, cuius nobis prodidit scriptura virtutem.

Haec enim docuit non solum viri auxilio viduas non egere,
verum etiam viris esse subsidio: quae nec sexus infirmitate
revocata, munia virorum obeunda suscepit, et suscep-
ta cumulavit. Denique cum Iudaei Tudicum regerentur
arbitrio, quia virili non poterant vel aequitate regi vel
virtute defendi, bellis hinc inde ardentibus, Debboram
sibi, cuius regerentur iudicio, cooptarunt. Itaque multa
millia virorum una vidua et in pace rexit et ab hoste defen-
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powsciagliwa, badz nieskazona winem, aby$ mogta pozosta¢ nieskazona od
cudzotoznika. Nigdy ci¢ nie skusi, jesli nie skusi ci¢ wino'?’. Ot6z gdyby
Judyta pita, usnetaby wraz z cudzotoznikiem. Jednak poniewaz nie pita, jej
trzezwo$¢ pozwolila jej bez trudu zwyciezy¢ oraz wymknac¢ si¢ pijanemu
wojsku.

Odniosta za$ to zwycigstwo nie tyle swoja prawica, lecz przede wszystkim
swoja madro$cig. Otdz rekg pokonata tylko Holofernesa'?®, natomiast swg
rozwagg pokonata cate wojsko nieprzyjaciot. Wywiesiwszy bowiem glowe
Holofernesa'?® — czego nie wymyslitaby ludzka madro$¢ — podniosta ducha
rodakow, a ztamata odwage wroga, rodakom swoja wstydliwoscia dodata
$mialosci, a wrogdw tak przerazita, ze zostali pokonani i zmuszeni do uciecz-
ki. Tak oto pows$ciagliwos¢ 1 trzezwos¢ jednej wdowy nie tylko odniosty
zwyciestwo nad jej wlasng natura, ale — co jest o wiele wazniejsze — mezow

uczynily odwazniejszymi'*°.

A jednak nie wynosita si¢ z powodu tych osiagni¢¢ — chociaz z catg pewnoscia
stusznie mogla si¢ cieszy¢ i radowac ze swojego zwycigstwa — i nie porzucita
postugi wdowienstwa, lecz odmawiajac wszystkim, ktorzy ubiegali si¢ o to,
by ja poslubic¢'!, zdjeta szaty wesela i ponownie zalozyla szaty wdowien-
stwa. Wzgardzita ozdobami swoich zwycigstw, uznajac, ze to, co poskramia
stabosci ciata lepsze jest od tego, czym zwycigzamy orez wroga.

8

A nie mys$lmy, ze tylko jedna wdowa dokonata tak niepowtarzalnego dziela.
Bez cienia watpliwo$ci mozemy przypuszczac, ze byto wiele innych wdow,
ktore posiadaty takg lub podobng cnote. Dobry zasiew wydaje bowiem zwy-
kle wiele ktosow wypetnionych ziarnem. Nie podawaj w watpliwos¢, ze Ow
zasiew dawnych czasow obfitowat w [przyktady] obyczajnego postepowania
bardzo wielu kobiet. Jednak z tego wzgledu, ze opowiadanie o nich wszyst-
kich trwatoby zbyt dtugo, przyjrzyjcie si¢ niektérym z nich, a zwlaszcza
Deborze, ktorej cnote ukazuje nam Pismo Swigte!s2.

Udowodnita bowiem nie tylko to, ze wdowy nie potrzebuja pomocy me¢zczyzny,
lecz Zze nawet mezczyznom przychodza z pomocg. Nieskrepowana staboscia
swej plci, przyjeta na siebie wykonywanie meskich obowigzkow i uczynita
nawet wiecej, niz sie podjeta. Ot6z za czaséow, gdy nad Zydami sprawowali
wladze Sedziowie, ktorzy nie potrafili rzadzi¢ nimi z meska bezstronnoscig
ani broni¢ ich z meska dzielnoscia, i gdy co rusz wybuchaty wojny, Zydzi
wybrali sobie Deborg, zdajac si¢ na jej osad i panowanie'**. A zatem jedna
wdowa panowata w pokoju nad tysi¢czng rzeszg mezczyzn oraz bronita ich
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dit. Multi iudices in Israel, sed nulla ante iudex Femina;
multi iudices post lesum, sed nullus propheta. Et ideo
lectum istius puto esse iudicium et gesta eius arbitror esse
descripta, ne mulieres a virtutis officio muliebris sexus
infirmitate revocentur. Vidua populos regit, vidua ducit
exercitus, vidua duces eligit, vidua bella disponit, mandat
triumphos. Non ergo natura est rea culpae nec infirmitati
obnoxia: strenuos non sexus, sed virtus facit.

Et in pace quidem nulla querimonia nullus error mulieris

invenitur, cum plerique non mediocrium peccatorum auc-
tores populo suo Iudices exstitissent. Ubi vero Chananaei,
gens ferox praelio et affluentium copiarum opima suc-
cessu, hostiles in populum Iudaeorum animos extulerunt,
vidua prae caeteris bellicos instruit apparatus. Et ut discas

non publicis copiis domesticas necessitates fuisse sub-
nixas, sed domesticis disciplinis munus publicum guber-
natum, domo propria filium ducem producit exercitus, ut

agnoscatis quod possit instituere vidua bellatorem, quem

quasi mater erudiit, quasi iudex praeposuit, quasi fortis

instituit, quasi prophetissa victoriae certa transmisit.

Denique in mulieris manu summam fuisse victoriae do-
cet Barach filius dicens: Nisi tu veneris mecum, non ibo,
quia non novi diem in qua dirigit dominus angelum suum
mecum. Quanta ergo feminae istius virtus, cui dux dicit
exercitus: Nisi tu veneris, non ibo! Quanta, inquam, vi-
duae fortitudo, quae a periculis filium nec materno revocat
affectu, immo ad victoriam filium studio matris hortatur,
docens quod in manu mulieris sit summa victoriae!

Debbora ergo proelii prophetavit eventum, Barach iussus
produxit exercitum, lael cepit triumphum, huic enim
prophetia Debborae militavit, quae mystice nobis ortum
surrecturae ex gentibus ecclesiae revelavit, cui triumphus
de Sisara spiritali, hoc est de adversariis potestatibus,
quaereretur. Nobis igitur prophetarum oracula dimicarunt,
nobis illa prophetarum iudicia et arma vicerunt. Et ideo
non populus [udaeorum, sed etiam lael victoriam de hoste
quaesivit. Infelix ergo populus, qui hostem quem fugavit,
persequi fidei virtute non potuit. Itaque illorum delicto
salus gentibus; illorum desidia nobis servata victoria est.
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przed wrogiem. W Izraelu byto wielu sedzidéw, lecz nigdy wezesniej sedzia nie
byta kobieta. Po Jozuem byto wielu s¢dziow, ale zadnego proroka. Dlatego tez
uwazam, ze jej sedziowanie zostato wyrdznione, dlatego tez sadze, ze jej czyny
zostaly opisane w tym celu, by kobiet nie powstrzymywano, ze wzglgdu na
stabo$¢ ich plci, przed postuga wymagajaca dzielnosci. Wdowa rzadzi ludami,
wdowa dowodzi armig, wdowa ustanawia wodzow, wdowa prowadzi wojny
i przewodzi pochodom triumfalnym. Zatem z natury nie jest ani obcigzona
wing, ani poddana stabos$ci. To nie pte¢, lecz dzielno$¢ daje moc.

Zreszta rdOwniez w czasie pokoju nie styszmy zadnych skarg z powodu ko-
biecych btedow, mimo Ze liczni sedziowie przyczynili si¢ do powaznych
grzechow ludu. Natomiast kiedy Kananejczycy, lud zacieklty w walce i za-
sobny w wojska, okazywali wrogie usposobienie wobec narodu zydowskiego,
ta wdowa, przed wszystkimi innymi, podejmuje przygotowania do wojny.
A migj tez $wiadomos¢, ze rodzinne potrzeby nie byly zaspokajane ze $rod-
koéw publicznych, lecz ze urzad publiczny sprawowano w oparciu o rodzinne
wychowanie. Oto Debora wyprowadza z domu wlasnego syna, by uczynié¢
go wodzem armii'*, abyscie wiedzieli, ze wdowa jest w stanie wychowac
wojownika, ktorego jako matka wyksztalcita, ktoremu jako s¢dzia powierzyta
dowaddztwo, ktorego jako dzielna kobieta wyszkolita, ktorego jako prorokini
postata po pewne zwycigstwo.

Krotko méwiac, jej syn Barak daje nam do zrozumienia, ze blask zwycigstwa
spoczat w reku kobiety. Powiada: Jesli nie wyruszysz ze mng, nie pojde, bo nie
znam dnia, w ktorym Pan posle swego aniola ze mng'®. Jakze wielka zatem
bylta dzielnos¢ tej kobiety, do ktorej wodz armii moéwi: Jesli nie wyruszysz
ze mng, nie pojde. Jakze wielka, powiadam, byla sita wdowy, ktora nie po-
wstrzymuje syna przed niebezpieczenstwem, wiedziona matczyna mitoscia,
lecz zagrzewa syna do zwyciestwa petna matczynego zapatu. W ten sposob
dowodzi ona, ze blask zwycigstwa spoczywa w reku kobiety!

A zatem Debora przepowiedziata wynik bitwy. Barak, na jej rozkaz, wyprowa-
dzit wojsko!*. Jael odniosta triumf'*’, poniewaz proroctwo [wypowiedziane
przez] Debore walczylo u jej boku. W sposéb duchowy objawito nam ono
poczatek Kosciota, ktory powstanie z pogan, dla ktérego zdobywa si¢ zwy-
ciestwo nad duchowym Siserg, to znaczy nad wrogimi potggami'*®. A zatem
u naszego boku toczyty walke prorockie wyrocznie, u naszego boku odnosity
zwycigstwo petne mocy wyroki prorokow'*?. Dlatego tez to nie nardd zydowski,
lecz wlasnie Jael odniosta zwyciestwo nad wrogiem. Nieszczesny byt zatem
ten lud, ktoéry zmusit wroga do ucieczki, a nie potrafit go Sciga¢ w mocy wia-
ry. W ten sposob z powodu ich wlasnej winy zbawienie [przeszto na] pogan,
a z powodu ich opieszatosci zwycigstwo zostato zastrzezone dla nas.
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lael ergo prostravit Sisaram, quem tamen corusco duce

(hoc enim significat interpretatio Barach) manus veterum

fugaverat Tudaeorum; frequenter enim, ut legimus, ora-
tionibus et meritis prophetarum caelestia patribus affuere

subsidia. Sed his iam tunc de nequitiis spiritalibus victoria

parabatur, quibus dicitur in evangelio: Venite, benedicti

Patris mei, possidete paratum vobis regnum a constitu-
tione mundi. Ergo principium victoriae a maioribus, finis

in Ecclesia.

Ecclesia autem non armis saecularibus vincit adversarias
potestates, sed armis spiritalibus, quae sunt fortia deo ad
destruendas munitiones, et altitudinem nequitiae spiritalis.
Etideo Sisarae sitis lactis poculo restinguitur, quia ratione
superatur; quod enim nobis salutare ad escam, hoc adver-
sariae potestati letale ad infirmitatem. Arma Ecclesiae
fides, arma Ecclesiae oratio est, quae adversarium vingit.

Ergo secundum historiam ad provocandos animos femi-
narum femina iudicavit, femina disposuit, femina prophe-
tavit, femina triumphavit, et praeliaribus intermista copiis
imperio viros docuit militare femineo. Secundum myste-
rium vero fidei militia Ecclesiae victoria est.

Non ergo habetis quod per naturam vos excusetis, femi-
nae. Non habetis, viduae, quod ad infirmitatem sexus aut

ad amissionem subsidii maritalis mobilitatem vestram

referre possitis; satis unicuique praesidii est, si virtus ani-
mi non desit. Et ipse in viduis frequens processus actatis

munimen pudoris est; et ipse amissi coniugis dolor, usus

operis, domus cura, sollicitudo liberorum, noxiam pudori

solet arcere lasciviam; atque ipse lugubris habitus, pompa

funebris, fletus assiduus, et moestae frontis inarantibus ru-
gis impressa tristitia petulantium premit oculos, restinguit

libidines, procaces avertit aspectus. Bonus custos pudoris

pietatis dolor, non obrepit culpa, si cura non desit.

IX

Didicistis igitur, viduae, subsidio vos non egere naturae et
posse salubritatem tenere Consilii, nec domestico indigere
praesidio, quae etiam publicae potestis apicem potentiae
vindicare.
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Zatem Jael pokonata Sisere, chociaz zmusito go do ucieczki wojsko staro-
dawnych Zydéw pod przewodem ,,znakomitego wodza” (tak bowiem nalezy
thumaczy¢ imig¢ Barak'¥). Czgsto bowiem, jak czytamy, modlitwy i zastugi
prorokéw zapewnialy ojcom niebianskie wsparcie. Lecz juz wowczas przy-
gotowywano zwycigstwo nad duchowa niegodziwoscig!*! dla tych, do kto-
rych w Ewangelii powiedziano: Péjdzcie, btogostawieni Ojca mego, wezcie
w posiadanie krolestwo przygotowane wam od zatozenia swiata'?. Zatem
poczatek zwycigstwa [pochodzi] od przodkow, a jego kres [znajduje si¢]
w Kosciele.

Tymczasem Koscidt nie zwycigza wrogich poteg orezem tego $wiata, lecz
orezem duchowym, ktéry jest sita od Boga majaca zniszczy¢é warownie
i wyzyne duchowych nieprawosci'*. Dlatego tez Sisera gasi pragnienie
kubkiem mleka'**, poniewaz pokonuje go madro$¢'*. Ten pokarm bowiem,
ktory jest dla nas zbawienny, pozbawia mocy i uSmierca wrogie potegi.
Orez Kosciota to wiara'#®, orez Ko$ciota to modlitwa!*’, ktora zwyci¢za
wroga.

A zatem na poziomie sensu doslownego, by napetnic¢ niewiescie serca od-
waga, niewiasta wyrokowala, niewiasta zarzadzata, niewiasta prorokowata,
niewiasta odnosita zwycigstwo, a wstepujac w szeregi walczacych, uczyla
mezezyzn walezy¢ pod wodza kobiety. Natomiast na poziomie duchowym
jest to walka wiary oraz zwyciestwo Kosciota.

A zatem, niewiasty, natura wasza nie moze by¢ dla was zadng wymowka.
Wdowy, nie mozecie usprawiedliwi¢ waszej niestatosci czy to staboscia
plci, czy to utratg podpory ze strony meza. Zadna [z was] nie zostanie bez
podpory, o ile jej duszy nie zabraknie dzielno$ci. Nawet podeszty wiek staje
si¢ czesto warownig dla wdowiej wstydliwosci. Nawet cierpienie z powodu
utraty me¢za, nieustanna praca, dbato$¢ o dom, troska o dzieci czesto chronia
je przed zgubna dla wstydliwosci swawolg. Co wigcej, takze zatobny strdj,
uroczystosci pogrzebowe, ciagly ptacz oraz smutek, ktéry wyryt na zmar-
twionym czole glebokie zmarszczki, powstrzymuje spojrzenia lubieznikdw,
powsciaga pozadliwosé¢, odwraca natarczywe oczy. Smutek po stracie uko-
chanego meza to pewny str6z wstydliwosci. Wystepek nie wslizgnie si¢ tam,
gdzie nie zabraknie czujnosci.

9

A zatem, wdowy, juz wiecie'*, ze macie podpore we wlasnej naturze. Wiecie,
ze jestescie w stanie dochowaé zbawiennego postanowienia, ze w waszym
domu nie potrzebujecie ochrony, skoro nawet o najwyzsze urzedy publiczne
mozecie si¢ ubiegac.
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Sed fortasse dicit aliqua ei tolerabilem viduitatem cui
profluant res secundae, adversis vero viduas cito frangi,
facile succumbere. De quo etsi, ipso doceamur usu laeta
viduis lubrica magis esse quam seria; tamen Scripturarum
instruimur exemplis, infirmitatibus quoque viduarum non
deesse solere subsidia, faciliusque quam caeteris divina
atque humana suppetere, si bene filios instituant, generos
legant. Denique cum socrus Simonis magnis febribus
detineretur, Petrus et Andreas rogaverunt dominum pro
ea. Et stans super illam, imperavit febri, et remisit illam
et continuo surgens ministrabat illis.

Magnis, inquit, tenebatur febribus et rogaverunt illum pro
ea. Et tu habes proximos, qui pro te supplicent. Habes
apostolos proximos, habes martyres proximos, si ipsa
martyribus devotionis societate, misericordiae quoque
muneribus appropinques; proximus est enim qui mise-
ricordiam facit. Fac et tu misericordiam, et eris Petro
proxima. Non sanguinis necessitudo, sed virtutis cognatio
proximos facit, quia non in carne ambulamus, sed in spi-
ritu. Ama ergo propinquitatem Petri, affinitatem Andreae,
ut pro te rogent et recedant cupiditates tuae. Verbo Dei
pulsata surges illico, quae in terris iacebas, et Christo
ministres. Nostra enim conversatio in caelis est, unde et
Salvatorem exspectamus Dominum Iesum. Nemo ergo
iacens Christo ministrat. Ministra pauperi, et ministrasti
Christo: Quod enim uni horum fecistis, mihi, inquit, fecis-
tis. Habetis ergo, viduae, auxilium, si tales vobis generos,
posteritatis vestrae patronos, tales proximos eligatis.

Ergo rogaverunt pro vidua Petrus et Andreas. Utinam
exsistat aliquis qui tam cito possit rogare pro nobis, vel
certe isti qui pro socru rogant, Petrus, et Andreas frater
eius. Tunc enim pro affine poterant, nunc iam possunt
pro nobis, et pro omnibus impetrare. Videtis enim quod
magno peccato obnoxia, minus idonea sit quae pro se
precetur, certe quae pro se impetret. Adhibeat igitur ad
medicum alios precatores. Aegri enim nisi ad eos alio-
rum precibus medicus fuerit invitatus, pro se rogare non
possunt. Infirma est caro, mens aegra est, et peccatorum
vinculis impedita, ad medici illius sedem debile non potest
explicare vestigium. Obsecrandi sunt angeli pro nobis, qui
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Ale by¢ moze ktoéra$ [z was] powie, ze wdowienstwo lepiej znosi ta, kto-
ra do$wiadcza pomys$lnosci, natomiast w przeciwnosciach wdowy szybko
si¢ zalamuja oraz natychmiast im si¢ poddaja. Doswiadczenie uczy nas, ze
przyjemnosci zagrazaja wdowom bardziej niz trudy. Réwniez przyktady
z Pisma Swietego pokazujg nam, ze wdowy zwykle nie zostaja bez pomocy'*
w swoich niedomaganiach, ze boskie i ludzkie wsparcie zazwyczaj przycho-
dzi do nich predzej niz do innych, jesli dobrze wychowujg dzieci i dobrze
wybierajg zigciow. Oto gdy wysoka gorgczka meczyla tesciowa Szymona,
Piotr i Andrzej prosili za nig Pana. 4 On stangt nad nig, rozkazat gorgczce

i opuscita jg, a ona natychmiast wstata i ustugiwata im*>.

[Ewangelista] mowi, ze meczyla jq gorgcezka, oni prosili Go za nig"™'. Ty
rowniez masz bliskich, ktorzy zanosza za tobg btagania. Twoimi bliskimi sg
Apostotowie, twoimi bliskimi sg Mgczennicy, o ile ty sama zblizasz si¢ do
Meczennikéw jako nasladowcezyni ich poswiecenia oraz sprawczyni czynow
mitosierdzia. Bliskim jest bowiem ten, kto okazuje mitosierdzie. ROwniez
ty okazuj mitosierdzie, a zblizysz si¢ do Piotra'*. Bliskimi czynig nie wigzy
krwi, lecz pokrewienstwo cnot, poniewaz nie postgpujemy wedlug ciala,
lecz wedtug Ducha. Pielegnuj zatem bliskos$¢ z Piotrem i pokrewienstwo
z Andrzejem, aby prosili za tobg 1 aby ustapity twoje pozadliwosci. Gdy
dotknie ci¢ stowo Boze, ty, ktora lezatas na ziemi'>}, natychmiast powsta-
niesz, aby stuzy¢ Chrystusowi. Nasze przebywanie bowiem jest w niebie,
skqd tez oczekujemy Zbawiciela, Pana Jezusa Chrystusa'*. Nikt bowiem,
kto lezy, nie moze stuzy¢ Chrystusowi. Stuz ubogiemu, a ustuzytas Chry-
stusowi. [Pan] mowi: Co bowiem uczyniliscie jednemu z nich, Mniescie
uczynili'®*. Wdowy, bedziecie zatem mialty wspomozenie, o ile wybierzecie
sobie takich zigciow, takich opiekunow dla waszej przysztosci i takich
bliskich.

A zatem Piotr i Andrzej prosili za wdowa. Oby znalazt si¢ ktos, kto mogl-
by tak gorliwie prosi¢ za nami, cho¢by ci dwaj, ktorzy proszg za teSciowa,
Piotr i brat jego, Andrzej. Wowczas bowiem zdotali uprosi¢ [cos] dla kogo$
spokrewnionego z nimi, teraz moga uprosi¢ [co$] dla nas i dla wszystkich.
Widzicie bowiem, ze osoba obcigzona ciezkim grzechem' nie jest w stanie
si¢ modli¢ za siebie, a juz na pewno nie jest w stanie [niczego] dla siebie
uprosi¢. Niech zatem korzysta z pomocy oredownikow, ktorzy beda prosili
[o pomoc] Lekarza. Chorzy bowiem nie moga prosi¢ za siebie, o ile inni
nie poproszg lekarza, aby do nich przybyt. Ciato dotknigte niemocg i chora,
skrepowana petami grzechow dusza nie moga skierowaé swych wattych
krokow do mieszkania tego wspaniatego Lekarza. Trzeba, by wstawiali sig
za nami aniotowie, ktorych dano nam za obroncow'?’. Trzeba, by wsta-
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nobis ad praesidium dati sunt; martyres obsecrandi, quo-
rum videmur nobis quodam corporis pignore patrocinium

vindicare. Possunt pro peccatis rogare nostris, qui proprio

sanguine, etiam si qua habuerunt peccata, laverunt; isti

enim sunt Dei martyres, nostri praesules, speculatores vi-
tae actuumgque nostrorum. Non erubescamus eos interces-
sores nostrae infirmitatis adhibere, quia ipsi infirmitatem

corporis, etiam cum vincerent, cognoverunt.

Invenit ergo Petri socrus qui pro se rogarent. Et tu, vi-
dua, invenis qui pro te supplicent, si quasi vere vidua et
desolata in Deum speres, instes obsecrationibus, insistas
orationibus, afficias corpus tuum quasi quotidie moriens,
ut moriendo reviviscas: fugias delicias, ut etiam aegra
saneris: Nam quae in deliciis est, vivens mortua est.

Sublata est tibi causa nubendi, habes qui pro te intercedant.
Ne dixeris: Destituta sum. Querela nupturae est. Ne dixeris:
Sola sum. Castitas solitudinem quaerit; pudica secretum,
impudica conventum. Sed negotium habes et intercessorem
adversarii vereris? Apud iudicem pro te Dominus intervenit
dicens: Tudicate pupillo et iustificate viduam.

Sed et patrimonium vis tueri. Maius pudoris est patrimonium,
quod melius regit vidua quam nupta. Servus peccavit. Ignos-
ce; melius est enim alterius culpam feras, quam tuam prodas.
Sed vis nubere. Licet. Non habet crimen simplex voluntas.
Causam non quaero. Cur fingitur? Si honestam putas, fatere;

si incongruam, sile. Ne accuses Deum, ne accuses propin-
quos, quod praesidia tibi desint; utinam non desit voluntas!

Nec te consulere liberis dicas, quibus matrem eripis.

Est etiam quod facultate licet et aetate non licet. Cur ma-
ternae parantur nuptiae inter nuptias filiarum et plerumque
post nuptias? Cur adulta filia discit prius sponsum matris
quam suum erubescere? Suasimus, fateor, ut vestem mu-
tares, non ut flammeum sumeres, ut a sepulcro recederes,
non ut thalamum praeparares. Quid sibi vult nova nupta,
post generos? Quam indecorum est iuniores habere libe-
ros, quam nepotes!
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wiali si¢ mgczennicy, ktorych posrednictwo mamy nadzieje uzyskac, skoro
przechowujemy niczym porgke ich doczesne szczatki. Moga nam uprosié
[przebaczenie] grzechdw ci, ktorzy nawet jesli zgrzeszyli, zmyli swe grzechy
wiasng krwig. Sg oni bowiem meczennikami Boga i naszymi przewodnikami,
ktorzy bacznie przygladaja si¢ naszemu zyciu i postgpowaniu. Nie wstydzmy
si¢ wzig¢ ich za orgdownikow naszej niemocy, poniewaz sami znajg niemoc
ciata, nawet jesli ja pokonali.

Tesciowa Piotra zatem znalazla tych, ktorzy za nig prosili. Ty tez, wdowo,
znajdujesz takich, ktorzy zaniosa prosby za ciebie, jesli jako prawdziwie
wdowa i opuszczona ztozysz nadziej¢ w Bogu, jesli bedziesz trwata w nie-
ustannych blaganiach i wytrwale si¢ modlita'>?, jesli bedziesz umartwiata
swoje ciato, jak gdyby$ codziennie umierata'>®, aby$ umierajgc, zyla, jesli
bedziesz unikata przyjemnosci, aby$ nawet zbolata, doznata uzdrowienia. Ta
bowiem, ktora zyje w rozkoszy, jest juz martwa za zycia'®.

Nie masz juz powodu, by wychodzi¢ za mgz, bo nie brak ci tych, ktorzy si¢ za
toba wstawig. Nie mow: ,,Jestem pozbawiona wsparcia”. Tak skarzy si¢ ta, ktora
chce wyj$¢ za mgz. Nie méw: ,,Jestem samotna”. Czystos¢ szuka samotnos$ci.
Wstydliwa [niewiasta] szuka odosobnienia, bezwstydna towarzystwa. Lecz ty
masz spraw¢ sagdowq i boisz si¢ obroncy przeciwnika? Sam Pan wstawia si¢ za

tobg u s¢dziego i méwi: Osqdzcie sierote i oddajcie sprawiedliwosé wdowie'®'.

Ty jednak pragniesz ustrzec takze swoje rodzinne dobra. Przewyzsza je skarb
czystosci, ktorym lepiej zarzadza wdowa niz m¢zatka. Stuga zawinit. Przebacz
mu'®, lepiej bowiem znosi¢ cudzy wystepek, niz popetni¢ wlasny. Jednak ty
chcesz wyj$¢ za maz. Wolno ci. Naturalne pragnienie nie jest przestepstwem.
Nie pytam o powod. Dlaczego si¢ go wymysla? Jesli uwazasz, ze jest szla-
chetny, méw, jesli uznajesz, ze jest niestosowny, milcz. Nie oskarzaj Boga, nie
oskarzaj krewnych, méwiac, ze brak ci wsparcia. Oby nie zabrakto ci woli!
Nie mow tez, ze chcesz zatroszczy¢ sie o dzieci, skoro pozbawiasz ich matki.

Istniejg bowiem rzeczy, ktére mozna czyni¢, bo mamy na nie przyzwolenie,
a ktorych zarazem nie mozna czyni¢, bo nie pozwala na to wiek. Dlaczego
matka szykuje si¢ do §lubu w tym samym czasie, co cérka, a czgsto nawet po
$lubie corki? Dlaczego dorosta corka po raz pierwszy rumieni si¢ w obecnos$ci
narzeczonego matki, a nie swojego? Przyznaje, doradzalem ci, aby$§ zmienita
[zatobna] suknig, nie by$ wktadata §lubny welon, abys oddalita si¢ od grobu,
nie aby$ przygotowywata §lubna komnate. Czego chce dla siebie ta, ktora
ponownie wychodzi za maz, skoro [ma juz] zieciow? Jakze niestosowne jest
mie¢ dzieci mtodsze od swoich wnukow!
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vulnera peccatorum, medicum relinquamus, et, dum alienis
medemur ulceribus, ulcera nostra cumulemus. Rogatur
ergo hic medicus. Ne timeas quia magnus est Dominus et
fortasse ad aegram dedignetur venire: venit enim ad nos
saepe de caelo, nec solum divites, sed etiam pauperes solet
et servulos pauperum visitare. Venit et nunc rogatus ad Petri
socrum: et stans super illam, imperavit febri et remisit illam
et continuo surgens ministrabat illis. Sicut dignus memoria
ita dignus desiderio, dignus etiam charitate Dominicae in
singulos dignationis affectus et facta miranda. Visitare
viduas non dedignatur et tugurii vilis penetralia angusta
succedere. Quasi Deus imperat, quasi homo visitat.

Gratias Evangelio per quod etiam nos qui oculis nos-
tris venientem in hunc mundum non vidimus Christum,
videmur ei, dum facta eius legimus, interesse; ut sicut
illi quibus appropinquabat, fidem mutuabantur ex eo, ita
nobis, dum gestis eius credimus, appropinquet.

Vides qualia habeat genera sanitatum. Imperat febri, im-
perat spiritibus immundis, alibi ipse imponit manus. Non
solum igitur verbo, sed etiam tactu aegros curare consue-
vit. Et tu igitur quae variis mundi aestuas cupiditatibus,
vel forma viri alicuius capta vel pecunia, roga Christum,
adhibe medicum, porrige ei dexteram tuam, tangat inte-
riora tua Dei manus, verbique caelestis gratia interiorum
venas scrutetur animorum, pulset Dei dextera secreta cor-
dis. Aliis oculos luto illinit, ut videre possint, creatorque
omnium docet nos nostrae memores debere esse naturae
et corporis cernere vilitatem. Nemo enim magis potest
videre divina, nisi qui humilitate conscia sui nescit attolli.
Alius sacerdoti se offerre praecipitur, ut carere in perpe-
tuum leprae possit exuviis. Solus enim mentis et animi
potest servare munditiam, qui ei sacerdoti se novit offerre,
quem pro peccatis nostris accepimus advocatum, illum
utique cui dicitur: Tu es sacerdos in aeternum secundum
ordinem Melchisedech.

Nec vereare moram aliquam sanitatis. Nescit impedimen-
tum qui sanatur a Christo. Opus est ut remedium adhi-
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10

Powro¢my jednak do sedna sprawy, aby$my, bolejac nad ranami naszych
grzechow, nie opuscili Lekarza, a leczac wrzody innych, nie powickszali
wlasnych. A zatem przyzywajmy tego Lekarza. Nie Iekaj sie tego, ze Pan jest
wielki, i by¢ moze nie raczy przyjs¢ do chorego. Czgsto bowiem przychodzi
do nas z nieba i ma zwyczaj odwiedzac nie tylko bogatych, ale takze ubogich
oraz liche stugi ubogich. Przyszedt tez teraz, wezwany do tesciowej Piotra:
1 stojgc nad nig rozkazatl gorgczce i opuscita jq, a ona natychmiast wstata
i ustugiwata im'®. Zyczliwo$¢ Pana wzgledem poszczegdlnych osob oraz
cudowne czyny sa godne zarowno tego, by o nich pamigtac, jak tez sa godne
tego, by ich pragna¢, wreszcie godne sg mitosci. Nie wzbrania si¢ odwiedzac
wdow 1 wchodzi¢ do ciasnych izb ubogiej chaty. Jako Bog rozkazuje, jako
cztowiek odwiedza.

Badzmy wdzigczni Ewangelii. Dzigki niej my, ktorzy nie widzielismy Chry-
stusa na wlasne oczy, przychodzacego na ten $wiat, czujemy si¢ tak, jakbysmy
byli przy Nim obecni, gdy czytamy o Jego zyciu. Dzigki czemu zbliza si¢ do
nas, gdy z wiarg przyjmujemy Jego czyny, podobnie jak ci, do ktorych sie
zblizat, dzigki temu wzrastali w wierze.

Popatrz, na jak wiele sposoboéw uzdrawia!®. Rozkazuje goraczce, rozkazuje
duchom nieczystym!'®®, a gdzie indziej naktada wiasne rece!®. Tak wiec
miat w zwyczaju uzdrawia¢ chorych nie tylko stowem, ale takze dotykiem.
Ty tez zatem, ktdra ptoniesz wieloma pozadliwosciami, oczarowana czy to
picknem, czy to pienigdzmi jakiego$ mezczyzny, pro$ Chrystusa, wzywaj
Lekarza, wyciagnij do Niego swoja prawice, niech reka Boga dotknie twe-
go wnetrza, a taska niebianskiego Slowa niech przeniknie glebiny twoich
najskrytszych pragnien, niech prawica Boga dotknie tajnikoéw twego serca.
Smaruje btotem czyjes$ oczy!'®’, aby mogly przejrzeé. W ten sposob Stworca
wszystkich rzeczy uczy nas, ze powinniSmy pamieta¢ o tym, kim jestesmy
i dostrzega¢ marnos¢ naszego ciata. Nikt bowiem nie jest w stanie widzie¢
rzeczy boskie tak wyraznie jak czlowiek, ktory si¢ nie wynosi, sSwiadomy
wlasnej matosci. Innemu nakazano pokazac¢ si¢ kaptanowi, aby mogt na za-
wsze uwolnic si¢ od tradu szpecacego jego skore!®®. Ten tylko bowiem moze
zachowac¢ czystos¢ serca i duszy, kto potrafi pokaza¢ si¢ Temu kaptanowi,
ktorego przyjeliSmy jako Orgdownika'®’ za nasze grzechy'” i do ktorego
wyraznie powiedziano: Ty jestes kaplanem na wieki wedtug porzqdku Mel-

chizedeka'".

Nie obawiaj si¢, ze bedziesz musiata czekaé, az ci¢ uzdrowi. Nic nie staje na
przeszkodzie temu, kogo uzdrawia Chrystus. Powinnas zastosowac¢ lekarstwo,
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beas, quod acceperis; simul enim ut praecceptum dederit,
caecus videt, paralyticus ambulat, mutus loquitur, surdus
audit, febriens ministrat, lunaticus liberatur. Et tu igitur
quaecumque indecore alicuius rei cupiditate languescis,
obsecra Dominum, fidem defer, nec ullam timeas moram.
Ubi adest oratio, adest Verbum, fugatur cupiditas, libido
discedit. Nec confessionis verearis offensam; immo magis
praesume praerogativam. Incontinenti enim quae morbo
antea corporis laborabas, Christo incipies ministrare.

Potest etiam hoc loco videri Petri socrus affectio voluntatis,
ex qua sibi velut semen futurae posteritatis assumpserat,
quod unicuique voluntas sua posteritatis est auctor. Ex
voluntate enim sapientia nascitur, quam sapiens in matri-
monium adsciscit sibi, dicens: Proposui ego hanc adducere
mihi in coniugium. Ergo voluntas illa quae primo variarum
cupiditatum aestibus madefacta languebat, postea per apos-
tolatus officium in ministerium Christi iam robusta surrexit.

Simul qualis esse debeat qui Christo ministrat ostenditur:
oportet enim primo carere variarum illecebris voluptatum,
vitare internum corporis animique languorem, ut corpus
et sanguinem Christi ministret. Neque enim potest quis-
quam peccatis suis aeger minimeque sanus immortalium
sanitatum remedia ministrare. Vide quid agas, sacerdos,
ne febrienti manu Christi corpus attingas. Prius curare, ut
ministrare possis. Si mundos eos qui fuerant ante leprosi
Christus iubet occurrere sacerdotibus, quanto magis mu-
ndum ipsum convenit esse sacerdotem! Non habet igitur
quod moleste ferat illa vidua quod sibi non pepercerim,
quando nec mihi parco.

Surrexit itaque Petri, inquit, socrus, et ministrabat illis.
Et bene surrexit; sacramenti enim typum apostolica iam
gratia ministrabat. Proprium autem est surgere Christi
ministros iuxta quod scriptum est: Surge, qui dormis, et
exsurge a mortuis.

XI

Didicimus igitur nec sumptibus egere viduas, quae do-
nare consueverint, nec subsidio a quibus saepe in peri-
culis maximis defensae copiae sunt virorum, maritalia iis
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ktore otrzymasz. Gdy tylko bowiem wydal rozkaz, niewidomy widzi'”?, para-
lityk chodzi'”?, niemy mowi, ghuchy styszy'™, dotknigta gorgczka postuguje!”,
epileptyk zostaje uwolniony'’s. Tak wigc rowniez ty, kimkolwiek jestes, jesli
stabniesz z powodu nieprzyzwoitego pozadania jakiej$ rzeczy, btagaj Pana,
pokaz Mu swoja wiarg i nie obawiaj sie, ze bedziesz musiata czekaé. Gdzie
jest modlitwa, gdzie jest obecne Stowo, tam pozadliwos¢ znika [a] pozadanie
ustepuje. Nie boj si¢ tez, ze wyznajac grzechy, narazisz si¢ na uszczerbek, spo-
dziewaj si¢ raczej nagrody. A oto ty, ktoras dotad cierpiata z powodu bolesnego
braku powsciagliwosci cielesnej, natychmiast zaczniesz stuzy¢ Chrystusowi.

W tym miejscu mozemy tez przyjrze¢ si¢ usposobieniu woli, ktore ozywiato
tesciowa Piotra. Stato si¢ ono dla niej niczym ziarno przysztosci, poniewaz
wola kazdego czlowieka tworzy jego przysztos¢. Z woli bowiem rodzi si¢
madro$¢, ktorg medrzec bierze sobie za zong, mowigc: Postanowitem pojgc jg
za zong'". Otdz jej wola'”®, ktora na poczatku byta ostabiona i przesigknigta
zarem rozmaitych pozadliwosci, po tym jak stata si¢ juz silna dzigki postudze
urzedu apostolskiego!”, powstata, by stuzy¢ Chrystusowi.

Jednoczes$nie widzimy, jakim powinien by¢ kto$, kto stuzy Chrystusowi. Ot6z
najpierw powinien wystrzegac¢ si¢ urokow rozmaitych powabow, powinien
unika¢ duchowego znuzenia ciata i duszy, aby mogt udziela¢ Ciata i Krwi
Chrystusa. Nikt bowiem, kto jest chory z powodu wtasnych grzechow i daleki
od zdrowia, nie moze podawac lekow [zapewniajgcych] wiekuiste uzdrowie-
nie. Patrz, co czynisz, kaptanie, i nie dotykaj Ciata Chrystusa goraczkujaca
reka. Najpierw uzdrow samego siebie, aby$ mogt postugiwac. Jesli Chrystus
nakazuje juz tym oczyszczonym, ktorzy przedtem byli tredowaci, aby po-
kazali si¢ kaptanom, to o ilez bardziej przystoi, aby sam kaptan byt czysty!
A zatem niech nie ma do mnie zalu ta wdowa'®’, ktorej nie oszczedzitem,
skoro sam siebie nie oszczedzam.

A zatem [Ewangelista] powiada, Ze tesciowa Piotra wstata i ustugiwata im'®".
W istocie powstata, skoro dzieki tasce postugi apostolskiej ustugiwata [za-
powiadajac] postuge sakramentalng. Stugi Chrystusa poznajemy po tym, ze
powstaja, zgodnie z tym, co zostato napisane: Wstan, ktory Spisz, i powstan
z martwych'®,

1

Dowiedzielismy si¢ zatem, ze wdowy, ktore zwykte byly dawac [jalmuzne],
nie s pozbawione wsparcia, ani nie s pozbawione pomocy te, ktore czgsto
wsrod groznych niebezpieczenstw braty w obrong zastepy mezow. [Dowie-
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quoque officia vel a generis vel a proximis facile solere

reparari, esse etiam in eas divinam misericordiam promp-
tiorem. Et ideo cum suppetere non videatur causa nubendi,
studium abesse debere.

Quod tamen pro consilio dicimus, non pro praecepto impe-
ramus, provocantes potius viduam, quam ligantes. Neque
enim prohibemus secundas nuptias, sed non suademus.
Alia est enim infirmitatis contemplatio, alia gratia castita-
tis. Plus dico, non prohibemus secundas nuptias, sed non
probamus saepe repetitas; neque enim quidquid licet et
decet: Omnia mihi licent, Apostolus dixit, sed non omnia
sunt utilia. Et vinum bibere licet, sed plurimum non decet.

Licet ergo nubere, sed est pulchrius abstinere; sunt enim
vincula nuptiarum. Vultis scire quae vincula? Quae sub
viro est mulier, vivente viro, ligata est legi; si autem mor-
tuus fuerit vir, soluta est a lege viri. Probatum est igitur vin-
culum esse coniugium, quo mulier ligatur et solvitur. Bona
mutui amoris gratia, sed maior est servitus. Neque enim
mulier sui corporis potestatem habet, sed vir. Et ne forte
non coniugii tibi videatur ista servitus esse, sed sexus: Si-
militer et vir sui corporis potestatem non habet, sed mulier.
Quanta igitur coniugii necessitas, quae subiicit alteri etiam
fortiorem! Mutuis enim necessitatibus ab utroque servitur.
Nec temperanti licet iugo subducere caput, cum alterius
intemperantiae serviendum sit. Pretio, inquit, empti estis,
nolite fieri servi hominum. Videtis quam evidens sit coniu-
galis definitio servitutis. Non ego hoc dico, sed Apostolus;
nec ille, sed Christus qui loquebatur in eo. Et hanc utique
servitutem de bonis coniugibus definivit. Namque supra
sic habes: Sanctificatus est enim vir infidelis per uxorem
fidelem, et sanctificata est mulier infidelis per maritum
fidelem. Et infra: Quod si infidelis discedit, discedat. Non
est servituti deditus frater aut soror in talibus. Si igitur
bonum coniugium servitus est, malum quid est, quando
nequeunt se invicem sanctificare, sed perdere?

Sed, ut ad gratiam virtutis viduas adhortamur, ita etiam ad
ecclesiae disciplinam feminas provocamus, quia Ecclesia
constat ex omnibus. Licet Christi grex, grex tamen in aliis
pabulo vescitur; in aliis adhuc lacte nutritur; quibus lupi
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dzielis$my si¢] takze, iz obowiazki meza wzgledem nich przejmuja zwykle
ich zigciowie lub krewni, a Bég w swoim mitosierdziu nigdy nie zwleka, by
przyjs$¢ im z pomoca. W zwigzku z tym, skoro widzimy, ze nie ma powodu
do zawarcia matzenstwa, nie nalezy si¢ o to starac.

Gdy jednak o tym mowig, jedynie doradzam, niczego nie nakazuj¢ ani nie
narzucam, chcac raczej wdowe zacheci¢ niz zobowigzaé. Nie zabraniam
drugiego matzenstwa, ale tez do niego nie namawiam. Wzglad bowiem na
ludzka stabos¢ to jedno, a taska czystosci to drugie. Powiem wigcej, nie
zabraniam drugiego matzenstwa, ale nie pochwalam czesto ponawianych
matzenstw, poniewaz nie wszystko, co wolno, wypada. Apostot powiedzial:
Wszystko mi wolno, ale nie wszystko przynosi korzysé'®. Podobnie tez wolno
pi¢ wino, lecz bardzo czgsto nie wypada.

Wolno zatem zawrze¢ zwiazek matzenski, ale lepiej jest sie od niego po-
wstrzymac, poniewaz w matzenstwie istnieja wigzy. Chcecie wiedziec jakie

wigzy? Niewiasta bowiem zamezna, dopoki mqz zyje, jest zwigzana prawem,
Jjesli zas jej mqz umrze, wyzwolona jest spod prawa meza'®*. Wykazano wiec,
ze malzenstwo to wigzy, ktorymi niewiasta jest zwiazana i z ktorych jest

uwalniana. Pickna jest taska wzajemnej mitosci, ale niewola jest wicksza.
Zona nie ma wladzy nad swym ciatem, lecz maz'®. I Zeby przypadkiem nie

wydawato ci sie, ze ta niewola dotyczy raczej ptci niz matzenstwa, [to dalej

jestnapisane]: Podobnie tez mqz nie ma wladzy nad swym cialem, lecz zona'*®.
Jakze wielka jest zatem wzajemna zaleznos¢ w matzenstwie, ktora poddaje

drugiemu nawet silniejszego! Ot6z z powodu wzajemnej zaleznos$ci kazdy jest

zobowigzany do stuzby [drugiemu], tak Zze nawet pows$ciggliwemu nie wolno

wyjaé szyi spod jarzma, poniewaz ma obowigzek stuzy¢ niepowsciagliwosci

drugiego. [Apostot] mowi: Za ceng jestescie kupieni, nie bgdzcie niewolnika-
mi ludzi'. Widzicie, jak wyraznie Apostot méwi o tym, ze matzenstwo jest

niewola. Nie ja to mowig, lecz Apostot, a nawet nie on, lecz Chrystus, ktory
przez niego moéwit. A przeciez wypowiadajac te stowa o niewoli, ma na mysli

dobrych matzonkow. Przeciez wyzej czytamy takie oto stowa: Niewierzqgcy
mqz jest uswiecany przez wierzgcq zong, a niewierzgca Zond jest uswiecana

przez wierzqcego meza'®. 1 dalej: Jesli jednak niewierzqcy odchodzi, niech

odejdzie. W takich przypadkach brat lub siostra nie jest poddany niewoli'®.
Jesli zatem dobre matzenstwo jest niewola, czymze jest zte, skoro nie sg
w stanie nawzajem si¢ uswiecac, tylko zatracaja?

Jajednak zachgcam wdowy, aby trwaty w tasce cnoty, podobnie jak zachgcam
[wszystkie] kobiety do [zachowania] koscielnej nauki'”, gdyz wszyscy tworzy-
my Koscidt. Cho¢ wszyscy jestesmy trzodg Chrystusowa, to jednak niektorzy

spo$rod nas otrzymuja staty pokarm, inni wciaz jeszcze zywieni sg mlekiem'?'.
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illi qui latent in vestitu ovium, sunt cavendi, abstinentiae
speciem praetendentes, provocantes autem intemperan-
tiae foeditatem. Etenim quia sciunt valida onera castitatis,
cum ipsi ea attingere digitulis non queant, ab aliis supra
modum exigunt, cum ipsi servare nec modum possint, sed
iniusto sub fasce succumbant. Mensura enim oneris pro
mensura debet esse gestantis, alioquin impositi oneris fit
ruina, ubi vectoris infirmitas est; nam et infantium fauces
strangulat esca robustior.

Et ideo sicut multitudo vectorum non paucorum viribus
aestimatur, nec tamen fortioribus de aliorum infirmitate
praescribitur, sed unicuique quantum oneris subire cupiat
relaxatur, manente mercedis cumulo in virtutis augmen-
to, ita etiam feminis non laqueus iniiciendus, non supra
vires abstinentiae gravioris vectura subeunda est, sed
relinquendum ut unaquaeque se pendat, non auctoritate
aliqua coacta praecepti, sed incremento gratiae provocata.
Et ideo diversis virtutibus merces diversa proposita est.
Nec aliud reprehenditur, ut aliud praedicetur, sed omnia
praedicantur, ut quae meliora sunt, praeferantur

XII

Honorabile itaque coniugium, sed honorabilior integritas.
Nam et qui matrimonio iungit virginem suam bene facit,
et qui non iungit melius facit. Quod igitur bonum est
non vitandum est, quod est melius eligendum est. Itaque
non imponitur, sed praeponitur. Et ideo bene Apostolus
dixit: De virginibus autem praeceptum Domini non habeo,
consilium autem do. Etenim praeceptum in subditos fertur,
consilium amicis datur. Ubi praeceptum est, lex est; ubi
consilium, gratia est. Praeceptum, ut ad naturam revocet;
consilium, ut ad gratiam provocet. Et ideo lex Iudaeis
lata est, gratia autem electioribus reservata est. Lex, ut
a naturae finibus culpae studio demeantes ad naturae
observantiam poenae terrore revocaret; gratia autem, ut
electos cum studio bonorum tum propositis etiam prae-
miis provocaret.

En tibi distantia praecepti atque consilii, si illum recorderis,

cui in Evangelio ante praescribitur, ne homicidium faciat,
ne adulterium admittat, ne falsum testimonium dicat (prae-
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Tacy powinni strzec si¢ wilkow w owczych skorach!?, ktorzy zachowuja
pozory wstrzemiezliwosci, a [tak naprawdg] zachecaja do szkaradnego braku
umiarkowania. W rzeczy samej, chociaz sami nie chca dotkna¢ brzemienia
czystosci nawet palcem, poniewaz wiedza, ze jest ono cigzkie, wymagaja od
innych ponad miarg, chociaz sami nie moga miary zachowac, lecz upadaja
pod cigzarem nie do uniesienia. Miara ci¢zaru powinna by¢ bowiem zawsze
dostosowana do mozliwos$ci dzwigajacego, w przeciwnym razie, gdy dzwiga-
jacy [ciezar] ostabnie, dojdzie do zniszczenia fadunku, ktéry niesie. Podobnie
tez niemowleta dtawig sig, jesli do ich gardet trafia zbyt twardy pokarm.

Dlatego tez, jak grupy tragarzy nie ocenia si¢ na podstawie sity kilku [z nich],
ani tez nie przyznaje si¢ silniejszym zadan na miar¢ mozliwosci tych stab-
szych, lecz kazdemu pozwala si¢ dzwiga¢ tak wielki cigzar, jak pragnie,
a nagroda wzrasta wraz ze wzrostem sily, tak tez nie nalezy zastawiac¢ sidet
na kobiety, ani nie nalezy naklada¢ cigzaru wstrzemigzliwosci ponad ich sity,
lecz nalezy pozostawi¢ kazdej z nich mozliwo$¢ samodzielnego rozwazenia
sprawy, nie zmuszajac jej do tego moca jakiego$ nakazu, lecz zachecajac
ja do wzrastania w lasce. Dlatego tez za rézne zastugi ustanowiona zostata
odmienna zaptata. Nie gani si¢ tez jednej rzeczy, aby pochwali¢ inna, lecz
chwali si¢ wszystko, aby wybierano to, co lepsze.

12

Malzenstwo zatem jest godne czci, lecz duchowa czystos¢ jest jeszcze bardziej

godna. Otoz takze ten, kto zeni si¢ ze swojg dziewicq, dobrze czyni, a ten, kto

sie z nig nie zeni, czyni jeszcze lepiej'®®. Nie nalezy zatem unikac tego, co

dobre, lecz wybierac to, co lepsze. Tak wigc niczego nie narzucamy, lecz pro-
ponujemy. Dlatego tez Apostot stusznie powiedzial: Co do dziewic nie mam

nakazu od Pana, lecz udzielam rady". Ot6z nakaz wydaje si¢ poddanym, rade

za$ daje si¢ przyjaciotom. Gdzie jest nakaz, tam jest prawo, gdzie jest rada,
tam jest taska. Nakaz jest dany po to, aby przymusi¢ do tego, co jest zgodne

z naturg, rada za$, aby zacheci¢ do postgpowania zgodnie z taska. Dlatego

tez Prawo zostato dane Zydom, laska za$ zostata zachowana dla wybranych.
Prawo zostato dane, aby wzniecajac strach przed kara, przywota¢ do zacho-
wania zgodnego z naturg tych, ktérzy z powodu umilowania grzechu btadza
poza granicami natury, natomiast taska zostata dana, aby podnie$¢ na duchu

wybranych zar6wno wzbudzajac w nich pragnienie dobrych rzeczy, jak tez

obiecujac nagrody.

Oto [dostrzezesz] roznicge miedzy nakazem a rada, jesli przypomnisz sobie

tego [mtodzienca] z Ewangelii, ktoremu najpierw nakazano, aby nie zabijat,
nie cudzotozyt i nie sktadat fatszywego §wiadectwa'®, (z nakazem bowiem
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ceptum etenim ibi est, ubi est poena peccati); at vero cum
se praecepta legis memorasset implesse, consilium eidem
datur, ut vendat omnia et sequatur Dominum; haec enim
non praecepto imperantur, sed pro consilio deferuntur.
Duplex namque forma mandati est: una praeceptiva, altera
voluntaria. Unde et Dominus in alia dicit: Non occides,
ubi praecepit; in alia: Si vis perfectus esse, vende omnia
tua. Ergo hic liber est a praecepto, cui defertur arbitrium.

Itaque qui praeceptum impleverint, possunt dicere: Servi
inutiles sumus: quod debuimus facere fecimus. Hoc virgo
non dicit, non dicit ille qui bona sua vendidit: sed quasi
reposita exspectat praemia, sicut sanctus Apostolus qui
ait: Ecce nos reliquimus omnia et secuti sumus te; quid
ergo erit nobis?. Non enim quasi inutilis servus, quod
debuit facere fecisse se dixit, sed quasi utilis domino,
qui commissa sibi talenta quaesitis multiplicavit usuris,
mercedem fidei atque virtutis bene sibi conscius, merito-
rumque securus exspectat. Et ideo ei cum caeteris dicitur:
Vos qui secuti estis me, in regeneratione cum sederit Filius
hominis in sede maiestatis suae, sedebitis et ipsi supra
duodecim sedes, iudicantes tribus Israel. At vero illi qui
talenta servaverat, etsi praemia, minora tamen pollicetur
dicens: Quoniam super pauca fuisti fidelis, supra multa te
constituam. Fides igitur ex debito, misericordia in praemio.
Qui bene credidit, ut ei credatur emeruit; qui bene contulit,
quoniam suum non quaesivit, quod caeleste est impetravit.

XIIT

Ideo ergo praeceptum non datur, consilium datur. Prae-
ceptum enim castitatis est, consilium integritatis. Sed non
omnes capiunt verbum istud, sed quibus datum est. Sunt
enim spadones qui de matris utero sic nati sunt, in quibus
naturae necessitas, non virtus est castitatis. Et sunt spa-
dones qui facti sunt ab hominibus. Et sunt spadones qui
se ipsos castraverunt, voluntate utique, non necessitate, et
ideo magna in iis continentiae gratia; quia voluntas facit
non infirmitas continentem. Nam decet integrum divini
operis servare munus. Nec illis forte parum sit lubrico
corporis non teneri; nam si erepta est subeundi istius pal-
ma certaminis, erepta etiam materia periculi; et quamvis
non queunt coronari, non queunt tamen vinci. Habent alia
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mamy do czynienia tam, gdzie jest kara za grzech). Natomiast gdy powie-
dziat, ze wypehit wszystkie nakazy Prawa, udzielono mu rady, aby sprzedat
wszystko i poszedt za Panem!'*°. To bowiem nie jest narzucane nakazem, lecz
przedstawione jako rada. Otoz istniejg dwie formy polecenia: jedna przez
nakaz, druga przez zachete. Dlatego tez Pan wydaje nakaz, gdy w pewnym
miejscu méwi: Nie zabijaj*®’, w innym miejscu za$ [powiada]: Jesli chcesz by¢
doskonaty, sprzedaj wszystko, co masz'*®. Nie jest zatem zwigzany nakazem
ten, komu pozostawia si¢ wybor.

Przeto ci, ktorzy wypehili nakazy, moga powiedzie¢: Studzy nieuzyteczni
Jjestesmy, wykonalismy to, co do nas nalezato'. Nie mowi tego dziewica ani
nie mowi tego ten, kto sprzedal wszystkie swoje dobra, lecz [oboje] oczekuja
niejako odlozonej nagrody, podobnie jak $wiety apostol, ktory mowi: Oto
my opuscilismy wszystko i poszlismy za Tobg, coz wiec otrzymamy?*®. Nie
powiedziat jak stuga nieuzyteczny, ze uczynit to, co nalezato, lecz jak [stu-
ga] przynoszacy zysk swemu Panu, ktory pomnozyt powierzone mu talenty,
uzyskujac odsetki, [teraz zas] w pelni §wiadomy oraz pewny swoich zastug,
beztrosko oczekuje nagrody za wiare i dzielnos¢. Dlatego tez powiedziano
do niego i do innych: Wy, ktorzy poszliscie za Mng, przy odrodzeniu, gdy
Syn Czlowieczy zasigdzie na tronie swej chwaty, zasigdziecie na dwunastu
tronach, sqdzgc pokolenia Izraela®'. Natomiast temu, ktory ukryt swoje
talenty, cho¢ obiecuje nagrody, to jednak mniejsze, mowiac: Poniewaz bytes
wierny w malych rzeczach, nad wieloma cie postawie*®. Wiare zatem jest si¢
dhluznym, za mitosierdzie natomiast ustanowiono nagrodg¢. Ten, kto wierzyt
w sposoOb nalezyty, zastuzyt na zaufanie, ten, kto dawal w sposob nalezyty,
to jest nie szukat swego®”, zyskatl dobra niebieskie.

13

Dlatego tez [w tym wzgledzie] nie dajemy nakazu, lecz dajemy rade. Nakaz

bowiem dotyczy czystosci, rada dotyczy czystosci duchowej. Nie wszyscy

pojmujq to stowo, ale ci, ktorym jest to dane. Sa bowiem eunuchowie, ktorzy
z fona matki tak si¢ urodzili**, u ktorych wystepuje konieczno$¢ wynikajaca

Z natury, a nie cnota czystosci. Sq tez eunuchowie, ktorych ludzie takimi uczy-
nili*®. Sq tez eunuchowie, ktorzy sami siebie otrzebili**, to znaczy z wlasnej

woli, a nie z konieczno$ci. Dlatego tez wielka jest w nich taska wstrzemigz-
liwosci, poniewaz to wola, a nie stabos$¢, czyni cztowieka wstrzemiezliwym.
Tymczasem nalezy zachowa¢ dar Bozego dzieta w catosci*”. Ci pierwsi

eunuchowie niech za$§ przypadkiem nie mys$la, ze wolno$¢ od zagrozen ze

strony ciata jest czym$ malo istotnym. Ot6z jesli pozbawiono ich nagrody
za podjecie tej walki, to przeciez zabrano rdwniez przyczyny zagrozenia,
a chociaz nie mogg otrzymac wienca, to przeciez nie moga tez doznac porazki.
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genera virtutum, quibus commendare se debeant, si fides
firma sit, proflua misericordia, aliena avaritia, frequens
gratia; sed in istis nulla culpa, quia facti ignorantia.

Non eadem causa eorum qui in se ipsos ferro utuntur, quo
non imprudenter defleximus. Sunt enim qui virtutis loco
ponant, ferro culpam compescere. De quibus etsi nos-
tram nolumus proferre sententiam, quamvis sint statuta
maiorum, considerent tamen, ne quis id ad professionem
infirmitatis trahat, non ad gloriam firmitatis. Ergo nemo
militet ne aliquando vincatur, nec pedis utatur obsequio,
qui gradiendi periculum reformidat, nec oculi intendat
officio qui concupiscentiae timet lapsum. Sed quid prodest
carnem abscindere, cum etiam ipso culpa sit in aspectu?
Nam et qui viderit mulierem ad concupiscendum, iam
moechatus est eam in corde suo. Et quae similiter virum
in concupiscentiam viderit, adulteratur. Castos ergo, non
infirmos esse nos convenit, pudicos oculos habere, non
debiles.

Nemo igitur, ut plerique arbitrantur se debet abscidere,
sed magis vincere; victores enim recipit Ecclesia, non
victos. Et quid argumentis utar, cum praesto sit Apostolici
forma praescripti? Sic enim habes: Utinam et abscindantur
qui volunt vos circumcidi! Cur enim coronae occasi, et
virtutis usus eripitur homini, qui natus ad laudem est, ad
victoriam praeparatus, qui potius virtute animae castrare
se possit? Sunt enim spadones qui se ipsos castraverunt
propter regnum caelorum.

Sed et hoc non omnibus imperatur, sed ab omnibus flagi-
tatur. Etenim qui mandata dat, decretorum semper debet
tenere mensuram: et qui pensa distribuit, aequitatem de-
bet examinis reservare. Statera enim fallax abominatio
est apud Deum. Est ergo minus pondus et maius, sed
utrumque non recipit Ecclesia. Pondus enim maius et
minimum et mensurae duplices, immunda in conspectu
Domini utraque. Sunt pensa quae dividit sapientia; et ita
dividit ut virtutem viresque aestimet singulorum. Et ideo
dicit: Qui potest capere, capiat.

76



76

77

78

Maja inne cnoty, ktérymi powinni si¢ wykazywac: silna wiara, szczodre mi-
tosierdzie, brak chciwosci, czgsta zyczliwo$é. Nie ma w nich jednak zadnej
winy, poniewaz nie do§wiadczyli grzesznego czynu.

Inaczej wyglada sytuacja tych, ktorzy sami si¢ okaleczaja, czego z calg roz-
tropnos$cig nie popieram. Sg bowiem tacy, ktorzy wola powstrzymywac wine

zelazem zamiast przy pomocy cnoty. A chociaz nie chce wyrokowac na ich

temat, cho¢ istnieja [w tym wzgledzie] zarzadzenia Ojcow, to jednak niech sig

zastanowia, czy ich postgpowanie nie prowadzi raczej do ujawnienia stabosci

niz do chlubnych czynéw pelnych mocy. Ot6z idgc ich tokiem rozumowania,
nikt nie powinien walczy¢, by przypadkiem nie zosta¢ pokonanym, nikt nie

powinien uzywac nog, w obawie przed potknieciem si¢, nikt nie powinien

pozwalac¢ oczom patrze¢, lekajac sie upadku wynikajacego z pozadania. Coz

bowiem za pozytek przyniesie odciecie [czgSci] ciata, skoro wina moze tkwic

takze w samym spojrzeniu? Kazdy bowiem, kto pozgdliwie patrzy na kobie-
te, juz w swoim sercu dopuscil sie z nig cudzoléstwa®®. Réwniez ta, ktora

pozadliwie patrzy na mezczyzng, podobnie popetnia cudzoldstwo. Przystoi

zatem, aby$my byli czysci, a nie matoduszni, aby nasze oczy byty wstydliwe,
nie za$§ niedowidzace.

Whbrew temu, jak sadzi wielu, nikt nie powinien si¢ okaleczac, lecz raczej
powinien zwycieza¢. Koscioél bowiem gromadzi zwyciezcow, a nie poko-
nanych. Dlaczego mialbym sigga¢ po dowody, skoro pod recka mam stowa
apostolskiego nakazu? Tak bowiem jest napisane: Oby sie¢ tez okaleczyli ci,
ktorzy chegq, Zebyscie si¢ obrzezali?®. Dlaczego bowiem cztowiek, zrodzony
do chwaty i przysposobiony do zwyciestwa, mialby traci¢ okazje do zdobycia
wienca oraz do pelnych mocy czynow? Przeciez moze o wiele skuteczniej
otrzebi¢ siebie dzielnoscig ducha? Sg bowiem eunuchowie, ktorzy otrzebili

samych siebie ze wzgledu na Krélestwo Niebieskie*'°.

Lecz rowniez tego nie nakazuje si¢ wszystkim, chociaz wszyscy usilnie tego
pozadaja. Doprawdy ten, kto wydaje nakazy, zawsze powinien wykazywac si¢
umiarem w rozporzadzaniu, a ten, kto rozdziela zadania, powinien odznaczaé¢
si¢ bezstronnoscig w ocenianiu. Fafszywa waga bowiem jest obrzydliwoscig
u Pana*". Istnieje zatem waga, ktora odmierza za duzy ci¢zar, i taka, ktora
odmierza za maty ciezar, ale Kosciol nie uznaje ani jednej, ani drugiej. Za
duza waga i zbyt mala waga oraz podwojna miara, jedno i drugie nieczyste
w oczach Pana®'?. S zadania, ktore rozdziela madros¢, a rozdzielajac, ocenia
cnotg i sity poszczegdlnych osob. Dlatego tez powiada: Kfo moze pojgé, niech

pojmuje*,
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Scit enim creator omnium affectus esse varios singulorum;
et ideo virtutem praemiis provocavit, non infirmitatem
vinculis alligavit. Scit et ille gentium Doctor, bonus mo-
rum auriga nostrorum et quidam interiorum rector affec-
tuum, qui de se ipso didicerat legi mentis legem corporis
repugnare, eamdem tamen Christi gratiae cedere, scit, in-
quam, varios cursus mentium repugnari; et ideo neque in
tantum adhortationem integritatis intendit, ut aboleret gra-
tiam nuptiarum, neque ita coniugium praetulit, ut studia
integritatis exstingueret. Sed a continentiae persuasione
incipiens, ad incontinentiae remedia descendit, et cum
bravium supernae vocationis fortioribus demonstrasset,
deficere tamen in via neminem passus est, ita plaudens
prioribus, ut non despiceret et sequentes. Didicerat enim
et ipse quia Dominus Iesus aliis panem hordeaceum, ne
in via deficerent, aliis corpus suum ut ad regnum conten-
derent, ministravit.

Nec Dominus ipse praeceptum imposuit, sed voluntatem
invitavit; nec Apostolus praeceptum statuit, sed consilium
dedit. Sed non hoc humanum consilium humanarum virium
habere mensuram, divinae munus misericordiae confitetur
in se esse collatum, ut fideliter sciret prima praeferre, se-
cunda disponere. Et ideo Existimo, inquit, non statuo, et
existimo bonum esse propter instantem necessitatem.

Non ergo copula nuptialis quasi culpa vitanda, sed quasi
necessitatis sarcina declinanda. Lex enim astrinxit uxorem,
ut in laboribus et in tristitia filios generet, et conversio
eius ad virum sit, quod ei ipse dominetur. Ergo laboribus
et doloribus in generatione filiorum addicitur nupta, non
vidua, et dominatui viri sola subditur copulata, non virgo.
Omnium autem horum virgo libera est, quae Verbo Dei
suum spopondit affectum, quae sponsum benedictionis
cum facibus exspectat, bonae lumine voluntatis accenso.
Et ideo provocatur consiliis, non vinculis illigatur.

X1V

Sed nec vidua praeceptum accipit, sed consilium. Consi-
lium autem non semel datum, sed saepe repetitum. Nam
et primo dixit: Bonum est enim mulierem non tangere; et
iterum: Volo sic omnes homines esse sicut et meipsum; et
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Albowiem Stworca wszystkiego wie, ze r6znimy sie pod wzgledem usposo-
bienia. Dlatego tez naszg dzielno$¢ zagrzewa [ustanawiajac] nagrody, zamiast
krepowac nasza niemoc, naktadajac na nas wigzy. Rowniez ten stawny na-
uczyciel pogan, dobry woznica naszych obyczajow i wlodarz najskrytszych
uczug, ktory na podstawie wlasnego doswiadczenia poznatl, ze prawo ciala
sprzeciwia si¢ prawu umyshu?'4, jednakze i ono poddaje si¢ fasce Chrystusa,
wie, powiadam wam, iz r6zne poruszenia umystu walcza ze sobg nawzajem.
Dlatego tez tak wygtasza swoja zachete do czystosci, by nie zniweczy¢ ta-
ski malzenstwa, ani tez nie wywyzsza matzenstwa w taki sposob, by zgasi¢
pragnienie czystosci. Oto zaczyna od zachety do czystosci, przechodzi do
srodkéw leczniczych na brak wstrzemiezliwoscei, i chociaz ukazuje silniej-
szym nagrode zwigzang z podazaniem za wznio$lejszym powotaniem, nie
pozwala jednak nikomu, by zastabt na drodze. Pochwala kroczacych na
przedzie tak, by nie umniejszy¢ znaczenia podazajacych za nimi. Ot6z apostot
dobrze wie, ze rowniez Pan Jezus jednym dat chleb jgczmienny?'?, aby nie
zastabli w drodze, a drugim udzielit swego Ciata®'®, aby spiesznie podazali
do Kroélestwa.

Zreszta ani Pan nie narzucatl tego nakazu, lecz zachecal*'’, ani Apostot nie
ustanawial tego nakazu, lecz udzielat rady?'®. Przyznaje jednak, ze ta ludzka
[bo pochodzaca od niego] rada nie jest na miare ludzkich sit, ale Zze otrzymat
dar Bozego milosierdzia, tak ze potrafi wiernie wybiera¢ rzeczy lepsze oraz
rozporzadzac nizszymi. Dlatego tez méwi: Uwazam, a nie nakazuje, a uwa-
zam, Ze jest to dobre z powodu dojmujqcej potrzeby*".

Nie nalezy zatem unika¢ zwigzku matzenskiego, jak gdyby byt grzechem,
lecz nalezy od niego stroni¢ niczym od uciazliwego cigzaru. Prawo bowiem
zobowigzato zone, aby rodzita dzieci w trudzie i w smutku, i zwracata si¢ ku
mezowi, poniewaz on nad nig panuje. Zatem zamezna, nie za§ wdowa, ska-
zana jest na trudy 1 bole$ci zwigzane z rodzeniem dzieci i tylko zamezna, nie
za$ dziewica, znajduje si¢ pod wladza me¢za. Tymczasem od tego wszystkiego
wolna jest dziewica, ktora przyrzekta swoja mitos¢ Stowu Bozemu, ktora
oczekuje btogostawionego Oblubienca z pochodniami, z zapalong lampa
dobrej woli. Dlatego tez zachecamy ja, udzielajac rad, a nie zobowigzujemy,
krepujac wigzami.

14

Tymczasem réwniez wdowa otrzymata nie nakaz, lecz rad¢. Rade zas$ udzie-
long nie raz, lecz powtarzang czgsto. Ot6z najpierw [Pawet] powiedzial:
Dobrze jest nie dotykaé niewiasty*. Nastepnie: Chce, aby wszyscy ludzie byli

tacy jak ja sam®*'. Ponownie: Dobrze jest im, jesli pozostang takimi jak ja**.
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tertio: Bonum est illis si sic maneant sicut et ego; et quarto:
Bonum est propter instantem necessitatem. Et hoc placere
Domino, et hoc honestum esse, postremo beatiorem esse
in viduitate perseverantiam, non tantum suo consilio, sed
etiam Dei Spiritu definivit. Quaenam igitur talis consiliarii
benignitatem recuset, qui et voluntati habenas indulgeat, et
id suadeat aliis quod in se expertus utile iudicavit, non dif-
ficilis comprehendi, nec fastidiosus aequari? Quae igitur
refugiat sancta fieri corpore et spiritu, cum supra laborem
sit praemium, supra usum gratia, supra opus merces?

Atque hoc ita dico, non ut laqueum caeteris iniiciam, sed
ut commissi mihi ruris operarius agrum hunc Ecclesiae
fertilem cernam, nunc integritatis flore vernantem, nunc
viduitatis gravitate pollentem, nunc etiam coniugii fruc-
tibus redundantem. Nam etsi diversi, unius tamen agri
fructus sunt; nec tanta hortorum lilia, quantae aristae se-
getum, messium spicae, compluriumque spatia camporum
recipiendis aptantur seminibus, quam redditis novales
fructibus feriantur.

Bona ergo viduitas, quae toties Apostolico iudicio praedica-
tur, haec enim magistra fidei, magistra est castitatis. Unde
et illi qui deorum suorum adulteria et probra venerantur,
caelibatus et viduitatis statuere poenas, ut aemuli criminum
multarent studia virtutum, specie quidem qua fecunditatem
quaererent, sed studio quo propositum castitatis abolerent.
Nam confectis et miles stipendiis arma deponit, et relicto
officio quod gerebat, ad propria veteranus rura dimittitur,
ut et ipse exercitae laboribus vitae requiem consequatur et
alios spe futurae quietis subeundis faciat operibus promp-
tiores. Agricola quoque maturior torquendam aliis stivam
committit et iuvenalia gravatus opera, providentiam curae
senilis explorat: vitem facilis tondere quam premere, ut iu-
venescentem luxuriam reprimat et adolescentem lasciviam
falce succidat, parcorum quamdam partuum castitatem
docens etiam in vitibus expetendam.

Similis huic vidua velut emeritis veterana stipendiis cas-
titatis, etsi coniugii arma deponat; domus tamen totius
pacem gubernat. Etsi vehendis oneribus otiosa, mari-
tandis tamen iunioribus provida, ubi cultus utilior, ubi
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1 gdzie indziej: Jest to dobre z powodu dojmujgcej potrzeby*>. Stwierdzit tez
stanowczo nie tylko na podstawie wtasnego osadu, ale takze pod wptywem
Ducha Bozego®**, ze to podoba si¢ Panu?®, ze to jest godne czci**®, a wreszcie,
ze trwanie we wdowienstwie jest szczesliwsze?”’. Jaka zatem kobieta mogtaby
odrzuci¢ zyczliwos¢ takiego doradcy? Doradcy, ktory zarowno popuszcza
cugle woli??, jak tez doradza innym to, co sam uznat za korzystne na pod-
stawie wlasnego doswiadczenia®®. Otoz tego doradce tatwo jest pojac i nie
doznaje on przykro$ci, gdy kto§ mu dorowna. Jaka zatem kobieta nie chce
sta¢ si¢ §wieta na ciele i na duchu®’, skoro nagroda przewyzsza wysilek,
taska przewyzsza nature, a zaplata przewyzsza trud?

Nie méwie tego w tym celu, by zastawia¢ sidto na innych?!, lecz, bym jako
dobry gospodarz powierzonego mi pola zauwazyl, ze ta rola Ko$ciola jest
zyzna, raz umajona kwiatem czystosci, innym razem obfitujaca w powage
wdowienstwa, a jeszcze innym razem urodzajna w owoce malzenstwa*?. Sa
one wprawdzie rézne, a jednak sg plonami jednego pola. A nie ma w ogro-
dach tak wielu 1ilii?*, ile pedow zasianego zboza, ile kloséw w czasie zniw,
o wiele liczniejsze sg tez pola przygotowane na przyjecia ziarna, niz te lezace
odtogiem po zebraniu plonow.

Dobre jest zatem wdowienstwo, o ktorym apostot wydaje tak pochlebny osad.
Jest ono bowiem nauczycielkg wiary oraz nauczycielkg czystosci. Dlatego tez
ci, ktorzy otaczajg czcig cudzotostwo i wystepki swoich bogdw, ustanowili
kary za celibat i wdowienstwo?*, aby kara¢, jako wyznawcow zbrodni, ludzi
zarliwych w pelnieniu cnot. Wymawiaja si¢ oni tym, ze daza do zwickszenia
[liczby] potomstwa, ale tak naprawde pragng potozy¢ kres slubowi czystosci.
Oto zohierz, ktory odbyt stuzbg wojskowa, sktada or¢z, opuszcza postuge,
ktora petnit i jako weteran powraca na swoje pole, aby odpocza¢ po trudach
pracowitego zycia oraz zache¢ci¢ innych do podjecia trudow w nadziei na
przyszty odpoczynek. Takze rolnik, gdy si¢ zestarzeje, powierza prowadzenie
ptuga innym i znuzony trudami mtodos$ci, odkrywa madro$¢ zaje¢ podesztego
wieku. Sktonny jest raczej przycina¢ winoro$l niz tloczy¢ winne grono, dzieki
czemu powsciaga mlodziencza samowolg, sierpem za$ szczenigcg swawole
przycina, dowodzac, ze nawet w winnicy zadba¢ nalezy o jej oczyszczenie
ze stabszych pedow.

Podobnie wdowa, niczym weteranka, cho¢ po spetnieniu postugi czystosci
[matzenskiej] sktada orgz matzenskiego zycia, to jednak czuwa nad spokojem
catego domu. Mimo ze teraz jest wolna od dzwigania ci¢gzardéw, to jednak
czuwa nad mlodszymi niewiastami, ktore maja wyj$¢ za maz. Z powaga
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fructus uberior sit, quorum copula aptior, senili gravitate
disponit. Itaque si maturioribus potius quam iunioribus
committitur ager, cur putes utiliorem nuptam esse quam
viduam? Quod si persecutores fidei, persecutores fuerunt
etiam viduitatis, utique fidem sequentibus viduitas non
pro supplicio fugienda est, sed tenenda pro praemio.

XV

Sed fortasse aliquibus propter suscipiendos liberos co-
niugia iteranda videantur. Quod si filiorum studium causa
nubendi est, utique ubi fructus est filiorum, causa non
suppetit. Quamquam cuiusce consilii sit iterum experiri
velle frustra tentatam fecunditatem aut subire, quam per-
tuleris, orbitatem? Haec enim iterandi causa est filios non
habentibus.

Ergo illa quae liberos suscepit et perdidit (cum ipsa enim

maior contentio, quae spem generandi habet), illa, in-
quam, nonne sibi videtur, inter ipsa repetitarum foedera

nuptiarum, amissorum praetexere funera filiorum? Nonne

iterum passura quod repetit, et ad ipsos votorum tumultus,
exceptarum orbitatum imagines, lamentorum strepitus pe-
rhorrescit? Vel cum accensis funalibus nox ducitur, nonne

pompae funebris exsequias magis putat, quam thalamum

praeparari? Cur igitur, filia, dolores magis quos times re-
petis, quam filios quos iam non speras, requiris? Si gravis

est dolor, subterfugienda causa eius est, non petenda.

Nam tibi quid consilii tribuam, quae liberos habes? Quae
tibi causa nubendi? Forte levitatis error et intemperantiae
usus et saucii cogit pectoris conscientia. Sed consilium
sobriis, non ebriis datur, et ideo apud liberam conscien-
tiam mihi sermo est, cui utrumque integrum est: Habeat
saucia remedium honesta consilium. Tu, inquam filia, quid
moliris? Cur haeredes quaeris extraneos, cum habeas tuos?
Non filios desideras, quod habes, sed servitutem, quam
non habes. Haec est enim vera servitus, in qua infractior
amor, quem non defloratae pignus virginitatis, et plena
sancti pudoris et gratiae aetas prima commendat, ubi of-
fensa gravior, suspectior insolentia, concordia infrequen-
tior, quam non temporibus inolitus amor, non vigens annis
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wlasciwa starosci decyduje, gdzie uprawa bedzie korzystniejsza, gdzie ob-
fitszy bedzie plon, za kogo lepiej wyjs¢ za maz. Jesli zatem gospodarstwo
powierzamy raczej starszym niz mtodszym, to dlaczego uwazasz, ze wigcej
pozytku przynosi m¢zatka niz wdowa? Jednakze z tego powodu, ze przesla-
dowcy wiary byli rowniez przesladowcami wdowienstwa, to z pewnoscia
ci, ktorzy wyznajg wiarg nie powinni unika¢ wdowienstwa jako kary, lecz
powinni postrzegac je jako nagrode.

15

Ale by¢ moze niektore sadzg, ze powinny zawrze¢ kolejne matzenstwo,
aby mie¢ dzieci***. Jesli przeto pragnienie posiadania dzieci jest powodem
do zawarcia malzenstwa, to z pewnos$cia tam, gdzie sa dzieci, powod ten
jest niewystarczajacy. Wszakze czy jest rzecza roztropna chcie¢ ponownie
do$wiadcza¢ nadaremnych prob zajscia w cigze, czy tez doswiadczaé utraty
dzieci, ktorej juz doznatas? Taki bowiem jest powdd, ktory popycha do po-
wtdrnego zamazpojscia te kobiety niemajgce potomstwa.

Zatem kobieta, ktora wydata na $wiat i utracita dzieci — o wiele trudniej
bowiem jest przekonac taka, ktora ma nadzieje na wydanie potomstwa — ta
kobieta, powiadam, czyz nie dostrzega, ze zatoba po zmartych dzieciach
przystoni jej ponowne zaslubiny?** Czy nie bedzie znowu cierpie¢ z po-
wodu tego, czego znow poszukuje? I czy nie przeraza jg, ze wsrod wrzawy
weselnikow ujrzy twarze utraconych dzieci i ustyszy zatobne zawodzenia?
A gdy nadejdzie noc w blasku zapalonych pochodni, czyz nie pomysli, ze
przygotowuje si¢ raczej obrzedy pogrzebowe niz $lubng komnateg? Corko,
czyz nie wydaje ci si¢ zatem, ze raczej znowu szukasz bolesci, ktorych sie
lgkasz, niz pragniesz dzieci, na ktore nie masz juz nadziei? Jesli smutek jest
tak bolesny, nalezy raczej unika¢ jego przyczyny niz do niej dazy¢.

A jakiej rady udzielam tobie, ktéra masz dzieci? Z jakiego powodu chcesz
wyj$¢ za maz? By¢ moze sktania cig do tego wprowadzajaca w btad lekko-
mys$lnos¢, przyzwyczajenie do niepowsciagliwosci czy tez uczucie zranio-
nego serca. Jednakze rad udziela si¢ trzezwym, a nie odurzonym, dlatego tez
kieruje moje stowa do sumienia wolnego, ktére cieszy si¢ petnig obu darow:
zraniona, niech otrzyma lekarstwo, szlachetna, niech ma radg. Corko moja,
pytam cig, co zamierzasz uczynic¢? Dlaczego szukasz obcych spadkobiercow,
skoro masz wilasnych? Nie pragniesz dzieci, bo je masz, lecz niewoli, od
ktorej jestes wolna. To jest bowiem prawdziwa niewola: zwiazek, w ktérym
mitos¢ jest stabsza, poniewaz nie nadaje jej blasku urok utraconego juz dzie-
wictwa ani mtodos¢ petna $wigtej wstydliwosci oraz wdzigku, w ktorym to
zwigzku urazy sa trudniejsze do zniesienia, sprzeczki bardziej nieuniknione,
a zgoda rzadsza, bo nie naktania do niej dlugoletnia mito§¢ ani kwitngce
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forma conciliat. Molesta pietas, ut amare liberos metuas,
aspicere liberos erubescas, atque inde oriatur causa dis-
cordiae, unde solet mutuus amor mulcere affectus paren-
tum. Generare liberos vis non fratres futuros tuorum, sed
adversarios filiorum. Quid est ergo generare alios liberos,
nisi spoliare quod habes liberos, quibus pariter auferuntur
et pietatis officia et compendia facultatum?

Lex divina caelesti inter se coniuges auctoritate constrinxit,
et difficile manet mutuus amor. Tulit enim costam de viro
et formavit feminam, ut sibi eos invicem copularet, di-
cens: Et erunt duo in carne una. Non hoc de secundis, sed
primis nuptiis dixit. Neque enim Eva secundum accepit
virum neque sancta Ecclesia secundum agnovit virum:
Sacramentum enim illud magnum est, in Christo et in
Ecclesia, et ideo custodiendum est. Sed neque Isaac aliam
praeter Rebeccam scivit uxorem neque Abraham patrem
cum alia nisi Sara sepelivit uxore.

Nam in sancta Rachel magis figura mysterii fuit, quam
ordo coniugii. Et tamen in ea quoque habemus, quod ad
primi coniugii gratiam referre possimus, si quam primo
sponsam habuit, plus amavit, nec fraus exclusit affectum,
nec sponsae amorem coniugii interventus abolevit. Itaque
sanctus patriarcha nos docuit, quantum deferre primis
nuptiis debeamus, cum tantum primis sponsalibus ipse
detulerit. Cavete igitur, filiae, ne et gratiam nuptiarum
tenere nequeatis et molestias augeatis.
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pigkno miodosci. Mito$¢ matczyna staje si¢ powodem ktopotow, tak ze lekasz
si¢ kocha¢ dzieci i wstydzisz si¢ na nie spogladac, przyczyna za$§ niezgo-
dy [z malzonkiem] powstaje wlasnie tam, gdzie wzajemna mito$¢ tagodzi
zazwyczaj uczucia rodzicow. Chcesz zrodzi¢ potomstwo, ktore nie bedzie
bra¢mi, lecz przeciwnikami twoich [wcze$niejszych] dzieci. Czymze bowiem
jest zrodzenie innych dzieci, jesli nie ograbieniem tych, ktore masz, a ktore
pozbawiane sg zarowno twojej opieki, jak tez dochodoéw z posiadanych dobr.

Prawo Boze niebianska wtadza zwigzato migdzy soba me¢za i Zzone, lecz
wzajemna milo$¢ wcigz pozostaje trudnym zadaniem. Bog bowiem wziat
zebro z mezczyzny i uksztattowat kobiete®’, aby zjednoczy¢ ich ze sobg
nawzajem, i rzekl: Bedg dwoje w jednym ciele®*®. Powiedzial to nie o dru-
gim malzenstwie, lecz o pierwszym. Ani bowiem Ewa nie wzigta drugiego
meza, ani Kosciot swiety nie poznal drugiego meza: Jest to bowiem wielka
tajemnica dotyczqca Chrystusa i Kosciota®®, i dlatego nalezy jej strzec. Lecz
takze Izaak nie poznal innej kobiety oprocz Rebeki?*® ani Abrahama, swojego
ojca, nie pochowat z nikim innym, tylko z jego zong Sarg**'.

Natomiast co do §wietej Racheli, stanowita ona raczej tajemnicza zapowiedz
niz przyktad zycia matzenskiego?*. Mimo to rowniez w niej znajdujemy cos,
co mozna odnies¢ do taski pierwszego matzenstwa. [Jakub] bowiem kochat
bardziej te, ktorg jako pierwszg obiecano mu za zong. Podstep nie ostabit
uczucia ani malzenstwo [z Leg] nie zniweczyto mitosci do narzeczonej. A za-
tem $wiety patriarcha nauczyt nas, jak wysoko powinnismy ceni¢ pierwsze

matzenstwo, skoro on sam tak wysoko cenit swoje pierwsze zargczyny. Corki

moje, miejcie si¢ na bacznosci, gdyz wchodzac w nowy zwiazek, mozecie

zardwno zawrze¢ malzenstwo pozbawione taski, jak tez powiekszy¢ swoje

utrapienia.
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KOMENTARZ
(do tekstu polskiego)

1 Kor 7,34. Cytowane przez Ambrozego urywki Pisma Swietego thumacze za
Ambrozym. Kobieta niezamezna (mulier innupta) to, zdaniem Ambrozego,
okreslenie oznaczajace wdowe.

Por. Wergiliusz, Eneida 8,571[412]; thum. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 260.
Por. 1 Tm 5,12.

Wydaje sig, ze tymi stowami Ambrozy odrzuca zarzuty przeciwnikow sktadania
$lubdw czystosci przez wdowy. Uwazali oni bowiem, ze wdowy nie wychodzac
powtornie za maz, a sktadajac §lub czystosci, narazajg si¢ na powazne trudy,
ktorych doswiadczaty samotne kobiety zyjace w tamtych czasach. Natomiast
Ambrozy uwaza, ze kobieta, ktora nie zatuje, ze nie jest juz me¢zatka, i ktora
nie ma przywigzania do matzenskich rozkoszy, jest w stanie poradzi¢ sobie
z trudami niesionymi przez zycie.

1 Kor 7,39-40.

Divini spiritus docuit infusione. Ambrozy odroznia w hagiografie Pisma Swie-
tego funkcje zwyktego biernego narzedzia, przez ktore wyraza si¢ wlany
w niego duch Bozy, od funkcji interpretatora woli Bozej. Nie jest przypad-
kiem, ze rowniez w innych miejscach, odnoszac si¢ do 1 Kor 7,40, Ambrozy
ktadzie nacisk na boskie pochodzenie rady Pawta: por. O wdowach 14,82,
F. Gori, 1989, SAEMO 14/1, s. 312; Exhortatio virginitatis 7, 46; SAEMO
14/2, 1989, s. 236. Na ten temat zob. L.F. Pizzolato, La dottrina esegetica di
sant’Ambrogio, Milano 1978, s. 88.

Por. 1 Krl 17,9.

Por. Lk 1,26-28.

Ambrozy nie podaje powodu, dla ktorego aniot Gabriel zostat postany do
Dziewicy Maryi, a prorok Eliasz do wdowy z Sarepty, ale mozemy si¢ go
domysla¢. Ksigze aniotow zostat postany do Maryi Dziewicy ze wzgledu na
anielski charakter Jej dziewiczego zycia i powierzone Jej wznioste zadanie.
Pamigtajmy, ze temat zycia w dziewictwie jako zycia anielskiego pojawia si¢
czesto w dzietach Ambrozego. Natomiast ksiaze prorokow zostat postany do
wdowy, bo w niej Ambrozy widzi zapowiedz Kosciota i doskonatg praktyke
cnot.

Por. L.k 4,25.
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Te stowa zawierajg jedng ze wskazowek, ktora potwierdza pierwotng, homile-
tyczng forme tego traktatu, a zwrot ten oznacza, ze sens duchowy biblijnego
exemplum o wdowie z Sarepty, ledwie zasygnalizowany w poprzednim para-
grafie, bedzie wymaga¢ szczeg6lnej uwagi. Jednak w dalszej czgsci Ambrozy
odtozy na bok duchowe wyjasnienie tego biblijnego urywka, aby rozwinaé
refleksje na poziomie moralnym. W 3,14 ponownie podejmie si¢ duchowe;j
interpretacji postaci wdowy z Sarepty.

Simplicitas intellectus to okreslenie, ktore w jezyku Ambrozego oznacza sens
dostowny Pisma Swie;tego. Por. De loseph 14,83; K. Schenkl, CSEL 32/2, 1897,
s. 121; De Abraham, 1,9,87, SAEMO 2/2, 1984, s. 118; 2,1,1, s. 128.

Cnota go$cinnosci to kolejny, czesto pojawiajacy si¢ temat w pismach biskupa
Mediolanu. Por. De Abraham 1,5,32-37; Hexaémeron 5,8,16,54; thum. W. Szot-
drski, PSP 4, 1969, s. 169; Expositio psalmi CXVIII 8,50, SAEMO 9, 1987,
s. 364; Wyktad Ewangelii wedtug sw. Lukasza 6,6,66-67; thum. W. Szotdrski,
PSP 16, 1977, s. 233-234.

Por. Mt 10,42; Mk 9,41.

Por. 1 Krl 17,12-16.

Wedtug starozytnych tak zwykt mawia¢ Pitagoras. Por. Diogenes Laertios,
Zywoty i poglady stynnych filozoféow 8,1,10; thum. 1. Kronska, K. Le$niak,
W. Olszewski, Warszawa 2012, s. 475.

Kwesti¢ wlasno$ci prywatnej nasz autor podejmuje rowniez w innych swoich
dzietach. Badacze dziet Ambrozego poswiecili temu zagadnieniu wiele uwagi:
por. H. Gulbinowicz, Etyczne poglgdy sw. Ambrozego na dobra materialne
i prawo wlasnosci, ,,Studia Warminskie” 1(1964), s. 259-282; T. Kotosowski,
Prawo witasnosci i sposob jej uzytkowania w swietle De Nabuthe Historia
sw. Ambrozego z Mediolanu, VoxP (2001) t. 40-41, s. 237-245. Godne uwagi
jest jednak to, ze w porzadku chronologicznym powstawania dziet Ambrozego
jest to pierwsza wzmianka na ten temat.

Mt 6,26.

Rdz 1,29-30.

Rozwinigcie tego tematu znajdziemy w: Wyktad Ewangelii wedtug sw. Lukasza
7,10,124, 5. 299-300; Expositio psalmi CXVIII 19,14, SAEMO 10, 1987, s. 296.
Cnota goscinno$ci opiera si¢ na glebokim przekonaniu chrzescijanina, ze jest
on na ziemi przechodniem. Podobnie nalezy oceni¢ zawarte w tym paragrafie
refleksje na temat wspolnoty dobr, pamietajac, ze majg one przede wszystkim
motywacje ascetyczng. Por. H. Gulbinowicz, dz. cyt., s. 259.

Por. 1 Kr117,12.

Por. O dziewicach 2,2,7; tham. K. Obrycki, [w:] Wybor pism, PSP 35, 1986,
s. 202.

1 Tm 5,3-4.

Tamze.

Por. 1 Kor 7,34.
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1 Tm 5,9.

1 Tm 5,5.

Por. 1 Tm 5,7.

Por. 1 Tm 5,3.

Por. 5.9.

Stowo stipendia odnosi si¢ do zastug, ktore wdowa nabyta w Kosciele poprzez
»stuzbe” w swoim stanie (analogicznie do sluzby wojskowej) i1 ktore dawaty
jej prawo do uznania i wsparcia po ukonczeniu 60 lat. Por. O wdowach 14,85,

s. 314; Exhortatio virginitatis 4,25, s. 216; Wyktad Ewangelii wedftug sw. £u-
kasza 2,6,62, s. 76.

Por. De loseph 10,58, s. 110.

1 Tm 5,10.

Por 1 Tm 5,11. W Rzymie dziewczyny wychodzity za maz okoto pietnastego
roku zycia, a niekiedy nawet jako dziesiecio- czy jedenastolatki. Typowa roz-
nica wieku w pierwszym matzenstwie wynosita okoto dziesieciu lat, niektore
panny wstepowaty w zwigzki z jeszcze starszymi mezczyznami, dla ktorych
byto to drugie czy trzecie malzenstwo. Por. M. Beard, Historia starozytnego
Rzymu, thum. N. Radomski, Poznan 2018, s. 287-289.

Por. L.k 2,36-37.

1 Kor 7,9.

Moze wydawac¢ si¢ zaskakujace to, ze Ambrozy odnosi si¢ do mysli apostota
Pawla, komentowanej w poprzednich akapitach, okreslajac ja mianem ,,ludz-
kiego sadu”. Trzeba jednak pamigtaé, ze nasz autor wyraznie rozréznial w Pi-
$mie Swietym stowa hagiografa od stow, ktorymi autorytet Bozy wyraza sie
w pierwszej osobie, jak na przyktad w Ewangeliach lub w jakimkolwiek pismie
prorockim.

Ml 3.5.

Por. Ez 22,7.15.
1z 1,17.

Ps 146[145].,9.

Ps 132[131],15.

Por. 1 Krl 17,9-16.

Lk 4,25. Prawda (veritas) 1 tajemnica (mysterium) oznaczaja wypehienie si¢
w Nowym Testamencie tego, co zostato zapowiedziane w ré6znych obrazach
i wydarzeniach w Starym Testamencie.

Por. 2 K1l 2,11.

Por. Lk 4,25. Ambrozy czyta epizod o wdowie z Sarepty w wersji podanej
przez £k 4,24-30. W 1 Krl 18,1 jest napisane, ze niebo byto zamknigte przez
trzy lata.

Por. 1 Krl 18,1.

Lk 13,7. Drzewo figowe symbolizuje synagoge: trzy lata wskazujg na czas
patriarchow, czas prorokow i czas przyjscia Chrystusa, w ktorym synagoga
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nie wydata oczekiwanych owocow duchowych. Jednak po przyjsciu Chrystusa

drzewo figowe, bedace teraz symbolem Kos$ciota, zaczyna wydawac owoce.
Analogiczna jest interpretacja epizodu, w ktorym bohaterka jest wdowa z Sa-
repty: trzy lata gtodu, czyli bezptodnosci narodu zydowskiego, nie dotycza
wdowy, ktora jest figura ptodnosci Kosciota. Por. Wykiad Ewangelii wedfug
sw. Lukasza 1,3,36; 2,9,76; s. 42; 83. De paradiso 13,67, SAEMO 2/1, 1984,
s. 150; De lacob 1,1,2, CSEL 32/2, 1897, s. 4.

Iz 54,1; Ga 4,27.

Iz 54,4-5.

Oczywiscie Ambrozemu chodzi o Kos$ciol, ktory pozornie i na krotko stat
si¢ owdowialy na skutek §mierci Chrystusa, ale ktory oczekuje na ponowne

potaczenie ze swoim Oblubiencem.

1z 54,7.

Rz 12,5.

Chodzi o to, ze wdowa z Sarepty duchowo jest utozsamiana z nieptodna
kobietg z Iz 54,1, czyli z typem Kosciota. Ambrozy odnosi si¢ do tego frag-
mentu O wdowach, [w:] Wyklad do Ewangelii wedlug sw. Lukasza 4,2,50,
s. 150.

Ambrozy do paragrafow 17-20 odnosi si¢ w: Wyktad Ewangelii wedtug sw. £u-
kasza 4,2,49, s. 149-150.

1 Krl 17,14.

Tamze.

1 Krl 17,14.

Ps 72[71],6.

Cata historia Starego Testamentu, wydarzenia, proroctwa, postacie, jest zorien-
towana wedlug porzadku duchowego na Chrystusa i Jego tajemnice. Pewne

postacie miaty przywilej, zyjac ,,w cieniu” Starego Testamentu, widzie¢ ten
porzadek duchowy, ktory taczy ich histori¢ z historig Chrystusa.

Dla Ambrozego deszcz jest symbolem przyjscia Chrystusa na ziemig. Por. Na
obloczyny dziewicy — wyklad o wieczystym dziewictwie Najswietszej Maryi
13,82; thum. W. Kania, [w:] Teksty o Matce Bozej, t. 2, Niepokalanow 1981,
s. 61, O Duchu Swigtym 1, prol., 8; thum. A Strzelecka, POK 31, 2015, s. 83.

Por. Joz 6,37-40.

Por. Pwt 32,2.

Ps 76[75],2.

Sacramentum to termin, ktorego Ambrozy zazwyczaj uzywa na okreslenie
ludzkiej natury Chrystusa: O dziewicach 1,8,46, s. 194; Expositio psalmi
CXVIII 3,8, s. 130; O wierze 2,10,85, thum. 1. Bogaszewicz, Warszawa 1970,
s. 60; 3,7,50, s. 92-93; 5,14,177, s. 205.

1z 3,2-3.

Por. Mt 13,57-58; Mk 6,4-6. Ambrozy rozciaga na caty nardd zydowski to, co
odnosito si¢ tylko do Nazaretu i jego mieszkancow.
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Nie jest to blogostawienstwo przeznaczone tylko dla wdow, ale poprzez nie
dla wszystkich, gdyz — zgodnie z duchowa interpretacja epizodu o wdowie
z Sarepty — wdowa zastuzyla na proroczy znak przyjscia Chrystusa.

U wdow, jak tez u dziewic konsekrowanych, cnota castitas nie moze istnie¢ bez
religio i odwrotnie: jedna bez drugiej nie miataby znaczenia, por. O dziewicach
1,2,9,s. 181-182; 1,4,15, s. 184; 1,8,45, 5. 193; 2,4,23, s. 207. Rzeczywiscie,
etymologii stowa religio nalezy szuka¢ w szczegdlnej wigzi taczacej z Bogiem
kazdego, kto praktykuje czystosc.

Por. Lk 2,36-37. Por. Wyktad do Ewangelii wedtug sw. fuksza 2,6,62, s. 76.

1 Tm 5,9.

Por. Lk 2,37.

Por. Lk 2,36.

Por. O dziewictwie 6,34, s. 126-127; List 14* ,40; thum. P. Nowak, t. 3, Krakow
2012, s. 220. Gwiazdka oznaczono listy Ambrozego przekazane poza podsta-
wowym zbiorem (extra collectionem).

Obrone malzenstwa znajdziemy réwniez w: O dziewicach 1,6,24, s. 187.

Por. Dn 13,7.

Por. Lk 2,37.

Por. L.k 1,28.

Por. Exhortatio virginitatis 10,71, s. 256; O dziewicach 2,210, s. 203, O dzie-
wictwie 8,42, s. 132, List 56,16; thum. P. Nowak, t. 2, Krakow 2003, s. 77; 33,2,
t. 2, s. 242, Wyktad Ewangelii wedlug sw. Lukasza 2,1,8, s. 52.

Lk 2,41. Skromno$¢, ktora powinna charakteryzowaé dziewice, jest uosabiana
przez Jozefa. Ten urywek wydaje si¢ by¢ paralelny do: O dziewicach 2,2,14,
s. 204.

Czas mistyczny to czas zycia Chrystusa, ktoérego osoba znajduje si¢ w centrum
wszystkich tajemnic.

W Liscie 56 natomiast Ambrozy nalega, aby nawet autentycznos$¢ dziewiczej
czystosci byla oceniana na podstawie postepowania dziewicy, a nie na pod-
stawie inscpectio corporalis, ktorej stosowanie odrzuca.

Chodzi o fragment zwigzany z prorokinig Anng.

Por. Obowigzki duchownych 1,30,149; thum. K. Abgarowicz, Warszawa 1967,
s. 72.

Lk 21,3; Mk 12,43.

Do tego paragrafu odnosi si¢ Ambrozy w: Wyklad Ewangelii wedtug sw. £u-
kasza 10,2,6, s. 408. Na temat znaczenia ofiary wdowy zob. List 68,4, t. 2,
s. 131; O dziewicach 1,9,54, s. 196; Obowigzki duchownych 1,30,149, s. 72.
O przepychu szat, perfum i klejnotéw por. O dziewictwie 12,68, s. 149; O dzie-
wicach 1,9,55, s. 197; Exhortatio virginitatis 2,9, s. 206; 10,64, s. 251; O Elia-
szu i poscie 10,36; thum. P. Jedrzejewski, VoxP (1998) t. 34-35, s. 484; Historia
Nabota 5,25-26; thum. M. Kozera, Sandomierz 1985, s. 39-40; O Tobiaszu
5,19; thum. P. Jundzill, [w:] Ambrozy z Mediolanu, Wybor pism, PSP 35,
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1986, s. 87; 6,23, s. 89; O pokucie 2,9,88; tham. W. Szoldrski, [w:] Ambrozy
z Mediolanu, Wybor pism, PSP 7, 1971, s. 82; De Cain et Abel 1,4,14; P. Si-
niscalco, SAEMO 2/1, 1984, s. 196; Wyktad Ewangelii wedtug sw. Lukasza
5,9,107, s. 204.

89 Ambrozemu chodzi o to, ze dar ofiarowany komus, poniewaz jest on zbyteczny
dla ofiarodawcy, nie ma wartosci zastugi dla tego, kto go daje.

90 Wergiliusz, Georgiki 3,135; thum. A.L. Czerny, Warszawa 1956, s. 58.

91 Tak jak powyzej epizodowi biblijnemu o wdowie z Sarepty nadano najpierw
interpretacje moralna, a nastepnie duchowa, tak teraz po interpretacji moralne;j
gestu wdowy z Lk 21,3 nastepuje interpretacja duchowa.

92 Por. Lk 21,3.

93 Na temat duchowej interpretacji dwoch monet ofiarowanych przez wdowe
z Lk 21,3 zob. Exhortatio virginitatis 14,93, s. 268-270.

94 Wiara i taska (fides et gratia) to dwa poziomy interpretacji tekstu biblijnego:
mistyczny i moralny. Ofiara wdowy na ptaszczyznie moralnej jest gestem
mitosierdzia, natomiast na plaszczyznie mistycznej swiadectwem doskonalej
wiary.

95 Por. Mt 13,52.

96 Por. O dziewictwie 17,108, s. 177.

97 Por. Mt 2,11.

98 W innych dzietach Ambrozego mirra symbolizuje pogrzeb Chrystusa: O wie-
rze 1,4,31, s. 16.

99 2 Kor 4,7.

100 Por. Mt 13,50; 1 Kor 3,12-14.

101 Por. Mt 2,11.

102 Por. £k 21,3.

103 Ga4,18.

104 1 Kor 12,31.

105 Por. Rt 2,2nn.

106 Por. Rt 1,5.

107 Por. Lk 6,21.

108 Ps 102[101]10.

109 Por. Ps 30[29],6.

110 Ambrozy postanowit obali¢ najsilniejszy z zarzutow wobec wdowienstwa:
infirmitas sexus. Nalezy pamigta¢, ze nie byla to tylko powszechna opinia,
ale stan prawny kobiet w spoteczenstwie rzymskim. Infirmitas sexus kobiety
byl prawnym odpowiednikiem infirmitas aetatis mezczyzny; przewidziano
dla niej instytucj¢ okreslang mianem tutela mulierum. Dla przyktadu podaje:
XXIX tituli ex corpore Ulpiani 11,1; ,,0Opiekunéw nadaje si¢ zarowno mezczy-
znom, jak i kobietom. Jednak niepetnoletnim me¢zczyznom jedynie z powodu
niedoswiadczenia wynikajacego z ich wieku. W przypadku kobiet opiece
podlegaja niedojrzate i dojrzate z powodu stabosci plci oraz nieznajomosci
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kwestii prawnych”. Zob. M. Jonca, dz. cyt., s. 302. Por. P. Berdowski, dz. cyt.,
s. 147-148.

111 Judyta, dzielna mloda wdowa, gtdéwna bohaterka ksiegi (Jdt), ktorej nie wia-
czono do kanonu Biblii Hebrajskiej. Wiaczona do Septuaginty, zachowata si¢
ona jednak w wersji greckiej. Ksiega zawiera wiele bledow historycznych
i geograficznych; ukazanych w niej wydarzen nie potwierdzajg inne zrodia.
Kosciot widzi w Judycie typ Maryi, upatrujac w jej zwycigstwie nad Ho-
lofernesem zapowiedz ostatecznego pokonania szatana przez Bogurodzice.
Por. P.C. Bosak, Encyklopedia wszystkich postaci biblijnych, t. 1, Krakow
2000, s. 953-955.

112 Por. Jdt 7,4-24.

113 Por. Jdt 10,5nn.

114 Por. Jdt 10,3.

115 Oczywiscie mamy tu do czynienia z anachronizmem. W Septuagincie w tym
miejscu ksiegi Judyty mamy stowo pronumenion, ktore oznacza pierwszy
dzien miesigca.

116 Por. Jdt 8,4-6.

117 1 Kor 10,31.

118 Kol 3,17.

119 J 1,30. Por. O wierze 3,10,67-68, s. 97-98.

120 Por. Jdt 12,2.

121 Por. Jdt 13,20.

122 Por. Obowigzki duchownych 3,13,82,s. 193.

123 Por. Jdt 13,2. Por. Wergiliusz, Eneida 2,367[265], s. 76.

124 Por. Jdt 13,8.

125 Por. Jdt 13,8.

126 Por. Jd 13,12.

127 Posta¢ pijanej staruszki jest czgstym motywem w starozytnej literaturze
i sztuce. Por. R. Barrow, Gender, Identity and the Body in Greek and Roman
Sculpture, Oxford 2018, s. 62-75.

128 Por. Jdt 13,4.

129 Por. Jdt 14,1.

130 Por. Jdt 15,1nn. Por. List 14*,29, t. 3, s. 216.

131 Jdt 16,22.

132 Por. Sdz 4,4-10. Debora, jedna z sedziéw starozytnego Izraela, nazywana row-
niez prorokinig (Sdz 4,4). Postuszna nakazowi Bozemu, wezwata Izraelitow
do walki z Kananejczykami, ktorym byli poddani. Wzigta udziat w bitwie na
rowninie Ezdrelon, ktora zakonczyta sie zwycigstwem Ludu Bozego. Odni6-
stszy je, Debora i Barak, ktory dowodzit izraelskimi oddziatami, wy$piewali
piesn rozstawiajaca Boza moc (Sdz 5,2-31), jeden z najstarszych tekstow
poetyckich Starego Testamentu, bedacy waznym $wiadectwem jezyka, historii
i religii Izraela w XII w. p.n.e. Por. P.C. Bosak, dz. cyt., t. 1, s. 385-386.
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133 Por. Sdz 4,5.

134 Por. Sdz 4,6. Ten btedny poglad, iz Debora byta wdowa, a Barak jej synem,
zostat Ambrozemu, bez wymienienia go z imienia, wypomniany przez Hie-
ronima; por. Hieronim, List 54,17;t. 1, s. 381.

135 Por. Sdz 4,8-9.

136 Por. Sdz 4,14.

137 Por. Sdz 4,17-22.

138 Por. Ef 6,12.

139 Jesli chcemy zrozumie¢ ten urywek, musimy mie¢ na uwadze nauke, ktora
czesto pojawia si¢ w pismach ojcéw Kosciota, chodzi tu o relacje Izrael —
Kosciol. Dla Ambrozego, w sensie duchowym, Barak jest symbolem narodu
izraelskiego, ktory nie byt w stanie pokona¢ wrogich sit. Uczynit to dopiero
Koscidt, utworzony z pogan, ktory w tym przypadku jest reprezentowany
przez kobiete — Jael. Debora natomiast jest obrazem wszystkich prorokéw
Starego Testamentu zapowiadajacych w proroctwach i wyroczniach powstanie
Kosciota i jego triumf nad wrogimi mocami, ktorych symbolem jest Sisera.

140 Zdaniem Hieronima, /nterpretatio hebreorum nominorum, P. de Lagarde,
CCL72,1959,31,22,s.99 oraz 77,27, s. 156, imi¢ Barak oznacza ,,miotajacy
btyskawice” (fulgurans).

141 Por. Ef6,12.

142 Mt 24,34.

143 2 Kor 10,4-5; Ef 6,12.

144 Por. Sdz 4,19.

145 Prawdopodobnie aluzja do 1 Kor 3,2.

146 Por. Ef 6,16.

147 Por. Ef 6,18.

148 Paragraf 51 zdaje sie wlasciwie konczy¢ pierwsza czes¢ pracy, a akapit 52
stanowi podsumowanie. Od paragrafu 53 zostaje wznowiona dyskusja na
temat zarzutow wobec wdowienstwa i ogélny wniosek tego argumentu wy-
daje si¢ by¢ taki, jak w paragrafie 67. Nalezy zwroci¢ uwage na szczegdlny
paralelizm w formie 1 tre$ci pomigdzy paragratami 52 1 67.

149 Por. 1 Tm 5,16. Wydaje si¢, ze Ambrozy zamierza nawigza¢ do przyktadu
tesciowej Piotra, przedstawionego ponizej. Z Lk 4,39 nie wynika, ze tesciowa
Piotra byta wdowag, ale wiemy, ze nasz autor nie zajmuje si¢ szczegdétowym
dostosowywaniem biblijnych przyktadow do wlasnych potrzeb. Pamigtamy,
ze nieco wyzej, w 8,44, mowi w ten sam nieuzasadniony sposob o wdowien-
stwie Debory.

150 £k 4,39. W paragrafach 53-66 rozwijany jest temat Chrystusa-Lekarza, ktory
czesto pojawia si¢ w pismach biskupa Mediolanu: por. De Cain et Abel 2,3,11,
S. 266; De interpellatione lob et David 3,2,4, G. Banterle, SAEMO 5, 1980,
s. 196; Apologia David 1,16,75, F. Lucidi, SAEMO 5, 1981, s. 131-132;
Explanatio psalmi 35,3; L.F. Pizzolato, SAEMO 7, 1980, s. 116; 37,4, SAEMO
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7, s. 258; 39,21, L.F. Pizzolato, SAEMO 8, 1980, s. 28; 43,10, SAEMO 8,
s. 96; 61,4, SAEMO 8, s. 282; Expositio psalmi CXVIII 3,22-23, SAEMO 9,
s. 146; 19,2, SAEMO 10, s. 284-286; Wyktad Ewangelii wedtug sw. Lukasza
5,3,19,s.169-170; 5,3,27, s. 174, 5,5,46, s. 180-181; 6,6,67-7,71, s. 234-236;
7,19,207, s. 335-336; Obowigzki duchownych 3,15,94, s. 196-197; O wierze
2,11,89-92, s. 67-68; List 66,8, t. 2, s. 128; O dziewicach 3,5,24, s. 223-224;
O dziewictwie 16,99, s. 170.

151 £k 4,38-39.

152 Por. Lk 10,37.

153 Zwrot ,,na ziemi” (in terris) nalezy rozumie¢ w sensie alegorycznym, w opo-
zycji do wyrazenia ,,w niebie” (in caelis), ktore znajduje si¢ w poézniejszym
cytacie z Flp 3,20.

154 Flp 3,20.

155 Mt 25,40.

156 Magno peccato obnoxia to parafraza egzegetyczna ewangelicznego wyrazenia
z Lk 4,38: magnis tenebatur febribus.

157 Na Zachodzie jest to by¢ moze pierwsze §wiadectwo czci wobec aniolow. Na
temat aniotow zob. Expositio psalmi CXVII 1,9, SAEMO 9, s. 70; O Eliaszu
i poscie 21,79, s. 498; O Duchu S’wigtym 1,7,83,s.117; List 75a,11,t. 3,s. 81-
82;77,11,t.3,s. 112-113; Hexaémeron 3,5,12,50, s. 102; O dziewicach 1,9,51,
s. 195; Wykiad Ewangelii wedtug sw. tukasza 1,2,26, s. 37; 2,4,50, s. 72.

158 Por. 1 Tm 5.5.

159 Por. 1 Kor 9,27.

160 1 Tm 5,6.

161 1z 1,17.

162 Odpowiedz na jeden z zarzutow wobec wdowienstwa. Brzmial on nastepujaco:
w jaki spos6b wdowa moze ukara¢ stugi, ktore zawinity?

163 Ltk 4,39.

164 Por. Wyktad Ewangelii wedtug sw. Lukasza 4,6,68, s. 158.

165 Por. Lk 4,36.

166 Por. Lk 4,40.

167 Por. J 9,6-7.

168 Por. Lk 5,14.

169 Postuga Chrystusa jako Orgdownika u Ojca to czesty motyw w pismach
Ambrozego. Por: Obowigzki duchownych 1,48,239, s. 104; Explanatio psalmi
38, 25-26, SAEMO 7, s. 358-360; 39,8, SAEMO 8, s. 16; 48,15, SAEMO 8,
S. 264-266; List 14*,5,t. 3, s. 207; Na obloczyny dziewicy... 11,69, s. 58; List
31,19, thum. P. Nowak, t. 1, Krakow 1997, s. 237; Wykiad Ewangelii wedfug
Sw. Lukasza 7,19,225, s. 342; O uciecze od swiata 2,13, thum. W. Szotdrski,
PSP 7, Warszawa 1971, s. 97.

170 Por. 1] 2,1.

171 Ps 110[109],4; Hbr 5,6.
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172 Por. Mk 10,52; L.k 18,42.

173 Por. Mt 9,7; Mk 2,12; £k 5,25;J 5.9.

174 Por. Mk 7,35.

175 Por. Mt 8,15; Mk 1,31; £k 4,39.

176 Por. Mt 17,18.

177 Mdr 8,2.

178 Fundamentalne znaczenie dla wyboru wdowiefistwa ma postawa woli, ktora
przeksztatca osobe zyjaca swoim zyciem w osobe catkowicie poswigcong
Chrystusowi. Tak jak ludzkie potomstwo wywodzi si¢ z przesztego zycia
matzenskiego, tak z decyzji o wdowienstwie bierze si¢ potomstwo, zarow-
no czysto duchowe, jak tez zwigzane z dziatalnoscia stuzebng w Kosciele,
ktorej wdowa si¢ poswigca. Potomstwo, ktore jest postrzegane jako owoc
mistycznego matzenstwa miedzy madroscia, ktoéra odpowiada cnotliwemu
zyciu wdowy, a medrcem, ktorym jest Chrystus.

179 To znaczy przez wstawiennictwo Piotra.

180 Wdowa, ktorej pragnienie zawarcia drugiego matzenstwa pobudzito Ambroze-
go do zajecia si¢ tematem wdowienstwa, byta naprawdg urazona interwencja
biskupa, skoro ten poprosit ja o pojednanie w O dziewictwie 8,46, s. 135.

181 Lk 4,39.

182 Ef5,14.

183 1 Kor 6,12.

184 Rz 7,2.

185 1 Kor 7,4.

186 Tamze.

187 1 Kor 7,23.

188 1 Kor 7,14.

189 1 Kor 7,15.

190 Czym jest ta dyscyplina, wyjasniono ponizej: Kosciot uczy umiaru i zaleca
rozwazng oceng mozliwos$ci i ograniczen poszczegdlnych ludzi. W zwiazku
z tym osadem nalezy wybrac¢ stan zycia, majac takze na uwadze, ze Kosciot
tworza zaro6wno osoby sktadajace $lub czystosci, jak tez osoby pozostajace
w zwigzkach matzenskich.

191 Por. 1 Kor 3,2.

192 Por. Mt 7,15.

193 1 Kor 7,38.

194 1 Kor 7,25.

195 Por. Mt 19,18; Mk 10,19; Lk 18,20.

196 Por. Mt 19,21; Mk 10,21; £k 18,22.

197 Lk 18,20; Mk 10,19.

198 Mt 19,21.

199 £k 17,10.

200 Mt 19,27.
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201 Mt 19,28.

202 Mt 25,21.23.

203 Por. 1 Kor 13,5.

204 Mt 19,11-12.

205 Mt 19,12.

206 Tamze.

207 Przytoczono glowny argument teologiczny przeciwko kastracji, uwazajac ja
za grzech przeciw stworzeniu.

208 Mt 5,28.

209 Ga 5,12.

210 Mt 19,12.

211 Prz 11,1.

212 Prz 20,10.

213 Mt 19,12.

214 Por. Rz 7,23.

215 Por. J 6,9.

216 Por. Mt 26,26.

217 Por. Mt 19,21.

218 Por. 1 Kor 7,25.

219 1 Kor 7,26.

220 1 Kor 7,1.

221 1 Kor 7,7.

222 1 Kor 7,8.

223 1 Kor 7,26.

224 Tamze.

225 Por. 1 Kor 7,32.

226 Por. 1 Kor 7,35.

227 Por. 1 Kor 7,40.

228 Por. 1 Kor 7,37.

229 Por. 1 Kor 7,7.

230 Por. 1 Kor 7,34.

231 Por. 1 Kor 7,35.

232 Por. O dziewictwie 6,34, s. 127.

233 Lilia od czaséw starozytnych zajmuje wazne miejsce w symbolice chrzesci-
janskiej (zob. Sredniowieczny stownik symboliki biblijnej. Pseudo-Garnier
z Langres. Alegoryczne interpretacje catego Pisma Swietego, tham. K. Bardski,
D. Budzanowska-Weglenda, Warszawa 2023, s. 660-661). Ambrozy uzywa
dos$¢ czesto wersetu Mt 6,28 i innych miejsc z Pie$ni nad pie$niami (2,1-2;
5,13; 6,2-3), aby wskaza¢, ze symbolizuje ona dziewictwo. Por. Na obtoczy-
ny dziewicy... 15,93, s. 63; Wykiad Ewangelii wedtug sw. Lukasza 7,10,128,
s. 302; Hexaémeron 3,5,8,36, s. 94.
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234 Por. Wyktad Ewangelii wedtug sw. Lukasza 3,18. Lex lulia wprowadzita przy-
wileje w prawie prywatnym i publicznym dla 0s6b majacych dzieci. Zgodnie
z tym prawem kazda osoba petnoletnia, ktora nie byta prawnie zamezna, byta
uwazana za bezzenng i jako taka nie mogla dziedziczy¢ na podstawie testa-
mentu. Podobnie wdowcow i wdowy, nawet jesli mieli dzieci z poprzedniego
matzenstwa, uwazano za bezzennych. Szerzej na ten temat zob. A. Tarwacka,
dz. cyt., s. 136.

235 Wdowy, ktore chcac zawrze¢ powtorny zwigzek matzenski, powotuja si¢ na
che¢ posiadania dzieci, mozna podzieli¢ na trzy kategorie: 1) te, ktore juz
maja dzieci; 2) te, ktore nie mogly mie¢ dzieci z poprzedniego matzenstwa;
3) te, ktore je mialy, ale je stracity. W zadnym z trzech przypadkéw — zdaniem
Ambrozego — przywolywana motywacja nie jest wlasciwa.

236 Por. Wergiliusz, Eneida 4,684[500], s. 140.

237 Por. Rdz 2,21-22.

238 Rdz 2,24; Ef 5,31.

239 Ef5,32.

240 Por. Rdz 24,67.

241 Por. Rdz 25,10.

242 W biblijnym argumencie przeciwko drugim zaslubinom zauwazamy dwa
momenty: 1. Zgodnie z Ef 5:32 matzenstwo Adama i Ewy jest zapowiedzia
zwigzku Chrystusa i Ko$ciota; a zatem jak zwigzek Adama i Ewy powinien byt
by¢ wyjatkowy ze wzgledu na szczegodlne tajemnicze zjednoczenie Chrystusa
z Kosciotem, tak samo powinno by¢ z matzenstwem. 2. W tym samym werse-
cie Pawet definiuje matzenstwo jako sacramentum, ktore musi zatem pozostaé
nienaruszone: Ambrozy wilacza tutaj do sacramentum réwniez semantyczna
warto$¢ tego stowa jako ,,przysiggi”, aby podkresli¢ nienaruszalno$¢ wigzi
matzenskiej. W ten sposoéb matzenstwo Adama i Ewy ma podwdjna wartos¢
profetyczna: po pierwsze w odniesieniu do mistycznego malzenstwa migdzy
Chrystusem a Kos$ciotem, a po drugie w odniesieniu do nienaruszalno$ci
wiezOw pierwszego matzenstwa. W ten sposob termin sacramentum zawiera
ukryte przywolanie tematu fides migdzy wdowg a jej zmartym me¢zem. W osta-
tecznym rozrachunku, drugie matzenstwo jest dopuszczalne, ale w zaden
sposob nie jest kontynuacja modelu reprezentowanego przez matzenstwo
Adama i Ewy, ktére samo — na mocy nienaruszalnos$ci jego wig¢zi — pozostaje
w typologicznej relacji do tajemnicy zjednoczenia Chrystusa i Kosciota. Na
temat sacramentum jako ,tajemnicy” i ,,przysiegi”’ zob. A. Baczynski, Zarys
nauki o sakramentach w Kosciele prawostawnym i rzymskokatolickim, ,,Elpis”
19(2017), s. 170.
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