OPUSCULA GNESNENSIA

21

KATARZYNA
KORNACKA-SARELO

NIECHA]
PODBIEGA MtODZIENCE...

Mysl frankistowska

w Dziadach Adama Mickiewicza

Gniezno 2018



NIECHA]
PODBIEGA MEODZIENCE...

Mysl frankistowska
w Dziadach Adama Mickiewicza



OPUSCULA GNESNENSIA

Wyktady Uniwersyteckie
W
Instytucie Kultury Europejskie;j
(Gniezno)

Redaktor serii
Leszek Mrozewicz

przy wspotpracy
Michata Ducha

Wyktad 21



Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

KATARZYNA
KORNACKA-SARELO

NIECHA]
PODBIEGA MtODZIENCE...

Mysl frankistowska

w Dziadach Adama Mickiewicza

Q

Gniezno 2018



Katarzyna Kornacka-Sareto jest magistrem filologii klasycznej, nau-
czycielem mianowanym jezyka angielskiego oraz doktorem habilitowa-
nym nauk humanistycznych w zakresie filozofii. Od roku 2012 pracuje
jako adiunkt w Zakfadzie Kultury Judaizmu Europejskiego Instytutu
Kultury Europejskiej UAM. Jej zainteresowania badawcze koncentruja sie
gtéownie wokoét zagadnien wspotczesnej filozofii zydowskiej, mistycyzmu
zydowskiego oraz zydowskiego feminizmu. Jest autorka licznych artyku-
tow poswieconych mysli Eliezera Berkovitsa, Richarda L. Rubensteina,
Martina Bubera, Emmanuela Lévinasa, Hansa Jonasa oraz Racheli Elior.
Prowadzi réowniez badania nad wybranymi dzietami literackimi (Elie’go
Wiesela, Szymona An-skiego, Juliana Stryjkowskiego, Hanny Krall, Lizzie
Doron, Butata Szatwowicza Okudzawy), starajac sie odstoni¢ filozoficzne
zatozenia doktrynalne, ktére stanowia najgtebsza warstwe i dominante
strukturalng $wiata przedstawionego analizowanych utworéw, nieza-
leznie od ich przynaleznosci rodzajowej czy gatunkowej. Jest autorka
ksiazek: Prawda, prawo, autorytet. Podstawy osadu moralnego w etyce
Wilhelma Ockhama [2010]; Wszystko-Ty, jeden-Ty, tylko-Ty. ,,Dybuk”
Szymona An-skiego jako dramat filozoficzny [2016]; Motywy kabalistycz-
no-frankistowskie w ,,Dziadach” Adama Mickiewicza [2016].

Wyktad inaugurujacy rok akademicki 2017/2018 w Instytucie Kultury
Europejskiej, wygtoszony 13 pazdziernika 2017 r.

© Copyright by Katarzyna Kornacka-Sareto & Instytut Kultury Europej-
skiej UAM w Gnieznie

ISBN 978-83-65287-74-8

Sktad, druk i oprawa:
Wydawnictwo Naukowe CONTACT/ABC
60-801 Poznan, ul. Marcelinska 18



W kazdym czasie chlubimy sie Bogiem

i stawimy bez przerwy Twe imie.

A jednak odrzucite$ nas i zawstydzites,

i nie wyruszasz juz z naszymi wojskami;
sprawites, ze ustgpujemy przed wrogiem,
a ci, co nas nienawidza, tup sobie zdobyli.
Na rzez nas wydates jak owce

i rozproszyte$ nas miedzy pogan.

Swdj lud sprzedates$ za bezcen

i niewiele zyskate$ na tej sprzedaiy1.

Frankizm stanowit mistyczny, mesjanistyczny, anomiczny
i zarazem antynomijny nurt w ramach judaizmu, mimo ze naleza-
cy do tego nurtu Zydzi oficjalnie stali sie chrzescijanami, zmie-
niajac natywna konfesje pod wptywem okolicznosci dziejowych,
ktore ich do tego brutalnie zmusity. Czuli sie upodleni, zastraszeni
i zagrozeni: podczas Powstania Chmielnickiego, potem za$ Rzezi
Humanskiej stracito zycie setki tysiecy oséb. Ciagte mordy i wciaz
powtarzajace sie pogromy sprawity, ze wsrod wyznawcow religii
mojzeszowej zaczeta dominowac — po raz kolejny w dziejach lzraela
- silna tesknota za ,nowym, wspaniatym $wiatem”, oznaczajacym
lepsze i spokojniejsze zycie, jak rowniez pojawita sie wsréd nich
nadzieja na szybkie nadejScie Bozego pomazanca-mesjasza, ktory
miat ostatecznie uwolni¢ wybrany przez siebie nardd od cierpienia.

Frankizm narodzit si¢ mniej wiecej w tym samym czasie,
w ktorym powstat chasydyzm, zwany polskim lub ukrainskim,
czyli w osiemnastym stuleciu, mimo ze jego geneza, podobnie jak
geneza chasydyzmu, siega wieku siedemnastego. Zarowno frankis-
ci, jak rowniez chasydzi tworzyli swoje doktryny, czerpiac z tego
samego zrodta. Byta nim zydowska mysl mistyczna, mowiac za$s
precyzyjniej zrodtem tym byta kabata. W obu tych nurtach poja-
wit sie takze pewien charakterystyczny element, tj. charyzma-
tyczne przywddztwo oraz nowe rytuaty nieobecne w judaizmie
rabinicznym (talmudycznym, synagogalnym). Zasadnicza jednak

' Ps 44, 9-13. (Wiekszoé¢ cytatéw biblijnych pojawiajacych sie w niniejszym tekscie
podaje za: Biblia Tysiaclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan-
Warszawa 1980. Jezeli przywotany passus bedzie pochodzit z innego przektadu, odnotuje
ten fakt odrebnym przypisem.)
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réznica pomiedzy frankizmem a chasydyzmem polegata na tym, iz
frankisci pragneli zniszczy¢ stary Swiat po to, aby zbudowa¢ nowy;
wierzyli, ze nalezy pogwalci¢ tradycje i stare Prawo, aby powrdcic
do mitycznego Edenu (gan eden). Cel natomiast chasydow stano-
wity dziatania zmierzajace do ,naprawy” i odbudowy ,rozbitego
Swiata”, podejmowane - przynajmniej do pewnego stopnia -
zgodnie ztradycja i Prawem, w sposob nieco mniej radykalny,
choc¢ rowniez budzacy oburzenie w kregach mitnagdim (,przeciw-
nikow”), na czele z Gaonem Wilenskim.

Ruch frankistowski zostat zainicjowany w siedemnastym
stuleciu przez Szabtaja Cwiego, okre$lanego jako ,mesjasz-apos-
tata”. Wraz ze swoimi zwolennikami dokonat on (zdecydowanie
nieszczerej) konwersji na islam, doprowadzajac do utworzenia
w Salonikach kryptojudaistycznej sekty donmejczykéwB. Nastep-
nie za$ sabataizm ,tworczo” rozwijali kolejni ,mesjasze”: Baru-
chija Russo, Jakub Kerido i — ostatecznie — Jakub Lejbowicz Frank,
urodzony w Koroléwce albo w Berczaniu na Podolu w roku 1726.
Podajac sie za inkarnacje Cwiego, zgodnie z kabalistyczng doktryna
gilgul-metempsychozy, Frank doprowadzit do (pozornej) konwersji
na chrzeécijanstwo przynajmniej kilka tysiecy Zydéw, wywodza-
cych si¢ gtownie z przedstawicieli nizszych warstw spotecznych,
w pozniejszym za$ okresie tworzacych odrebna i tajemnicza wspol-
note ,,podwojnych marranéw”™. Z jednej bowiem strony spogladali

? Historia sabbataizmu rozpoczyna sie w 1648 r., na ktéry wielu Zydéw oczekiwato
z nadzieja. Popularne wyliczenie gematryczne Zoharu wskazywato na ten wifasnie rok
jako poczatek zbawienia. Nieprzypadkowo w tym wiasnie roku mitody kabalista ze
Smyrny, Sabbataj Cwi (1626-1676), ogtosit sie mesjaszem. Powotywat si¢ on na ilumina-
cje, podczas ktorej gtos Bozy miat mu obwiesci¢: , Ty jeste$ zbawca lzraela, mesjaszem,
synem Dawidowym, pomazahncem Boga Jakubowego, ty zbawisz lIzrael.” (J. Doktor,
Sladami mesjasza-apostaty. Zydowskie ruchy mesjanskie w XVII i XVIIl wieku a problem
konwersji, Wroctaw 1998, s. 31).

3w tej kwestii — zob. np.: M.D. Bauer, The Dénme: Jewish Converts, Muslim Revolu-
tionaries, and Secular Turks, Stanford University Press, Stanford, CA 2010.

4Jak twierdzg Gershom Scholem oraz Abraham Gordon Duker, frankizm przetrwat
w Polsce az do korica wieku XIX. Por. M. Galas, Od kabalistycznego judaizmu do rzym-
skiego katolicyzmu i od zydowskosci do polskosci — kilka uwag do historii frankizmu
i jego oddziatywania na kulture polska, [w:] Idem (red.), Duchowos¢ zydowska w Polsce.
Materiaty z Miedzynarodowej Konferencji dedykowanej pamieci Profesora Chone Shme-
ruka. Krakow 26-28 kwietnia 1999, Krakéw 2000, s. 265. Okreslenie ,podwdjnego marra-
nizmu” w odniesieniu do wspoélnoty frankistowskiej wprowadzit Abraham G. Duker
w eseju pt. Polish Frankism Duration. Por. A. G. Duker, Polish Frankism's Duration:
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na tych apostatéow z catkowicie zrozumiatg zgroza ortodoksyjni
wyznawcy judaizmu’, z drugiej natomiast strony przedstawiciele
Kosciota Katolickiego odnosili sie do frankistow z nieukrywana
i uzasadniong podejrzliwoscia’, nie ufajac (raczej stusznie) w szcze-
ros¢ ich intencji. Krotko wiec i bardzo eufemistycznie te rzecz
ujmujac: frankistom nie byto tatwo, jakkolwiek wielu spos$réd nich
zaczeto stopniowo asymilowac sie z polskim spoteczenstwem oraz
z polska kultura, bardzo aktywnie angazujac sie w dziatania o cha-
rakterze narodowowyzwolenczym oraz patriotycznym7, a takze
odgrywajac znaczaca role w zyciu intelektualnym swojej nowej
Ziemi Obiecanej, za jaka w ich oczach, umystach i sercach ucho-
dzita Polska. Podkresli¢ jednak nalezy, na co zwraca uwage Jan
Doktor, ze frankisci nie negowali swojej zydowskiej tozsamosci.

From Cabbalistic Judaism to Roman Catholicism and from Jewishness to Polishness:
A Preliminary Investigation, [w:] Jewish Social Studies, vol. 25, no. 4 (1963), s. 301. Por.
takze: M. Janion, Tematy zydowskie u Mickiewicza, [w:] M. Zielinska (red.), Tajemnice
Mickiewicza, Warszawa 1998, s. 93.

° »Zwolennicy Franka oglosili go reinkarnacja Sabataja Cwi i okrzykneli mesjaszem.
Jego dziatalno$¢ wyszta na jaw w 1756 roku, a on i jego zwolennicy zostali potepieni jako
heretycy przez Sejm Czterech Ziem i obtozono ich cheremem-ekskomunika” (J.D. Klier,
Mesjanizm zydowski w wieku Mickiewicza, [w:] M. Galas (red.), Duchowos¢ zydowska
w Polsce, s. 22). ,Ludzi sktonnych dokona¢ apostazji postrzegano jako najgorszych zdraj-
cOw i renegatow, przymusowe konwersje uznawano za$ za najwyzsza forme przeslado-
wania lzraela przez gojow; zgodnie z powszechnym wéréd Zydéw ideatem lepiej byto
wybra¢ $mier¢ meczennika, niz podporzadkowac¢ sie wtadzy Kosciota.” (P. Maciejko,
Wieloplemienny ttum. Jakub Frank i ruch frankistowski, 1755-1816, przet. ). Chmielew-
ski, Gdansk 2014, s. 19).

® Nie ma watpliwosci, ze konwersja byta nieszczera i frankisci, jak ich zaczeto na-
zywaé, wkrétce utworzyli odrebna sekte; pozornie wyznajac chrzescijanstwo, ale wciaz
uznajac Franka za mesjasza, podazali za jego okultystycznymi doktrynami (sam Frank
byt bez watpienia postrzegany jako reinkarnacja Sabataja Cwi). W doktrynach tych,
nawiasem moéwiac, zawarta byta zyczliwa rola Polski w mistycznym schemacie odkupie-
nia proponowanym przez Franka” (J. D. Klier, Mesjanizm zydowski w wieku Mickiewi-
cza, s. 22). ,Zdumienie chrzescijan i szok Zyd()w zostaly wzmocnione przez rzekomo
dobrowolny charakter tej konwersji. Nawet najzarliwsi ksieza mieli petna $wiadomos¢,
ze na przestrzeni wiekéw przewazajaca wiekszos¢ konwersji zydowskich nie byta skut-
kiem rozpoznania prawdy chrzescijafistwa, lecz raczej pragnienia awansu spotecznego
lub unikniecia przesladowan” (P. Maciejko, Wieloplemienny ttum, s.173).

7 “They quickly forgot their licentious practices and acquired a reputation of being
men of the highest moral conduct” (G. Scholem, Kabbalah, New York, 1978, s. 308).
Scholem dodaje, iz w latach trzydziestych XIX wieku wiekszo$¢ warszawskich frankistow
pracowata jako prawnicy, wielu z nich byto réwniez pisarzami i muzykami (por. ibidem).
Cecha charakteryzujaca kolejne pokolenia frankistow byta réwniez troska o staranne
ksztalcenie dzieci (por. ibidem, s. 305).
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Wrecz przeciwnie, ,zyli oni catkowicie w Swiecie judaizmu” i ,nie
zamierzali opuszcza¢ judaizmu czy nawet zydowskiego getta”g.
Wiasnie z tego powodu zawierali matzenstwa wytacznie miedzy
soba, zyjac we wiasnej ,Kompanii” i starajac sie przetrwac jako
wspolnota lzraela, chociaz nie byto to proste. Ostatecznie poniesli
- do pewnego stopnia - kleske, skazujac wielu swoich potomkéw
na powazne problemy i rozterki, wynikajace z zaburzonego od-
czuwania tozsamosci etnicznej oraz — post mortem — zmuszajac
ich do ,zycia-pomiedzy”. Nowotestamentalng doktryne, czyli
chrzescijanska ,religie Edomu”, traktowali wytacznie jako etap
przejsciowy, wiodacy do zdobycia zmystowego oraz intelektualne-
go poznania, okreslanego jako das badz da’ at’, implikujacego
rowniez podmiotowa samoswiadomos¢. Innymi s’rowy - poprzez
chrzescijanstwo — pragneli zblizy¢ sie do wiedzy o Bogu prawdzi-
wym, zawartej w jedenastej sefirze ,latentnej”, ukrytej, semi-
transparentnej, usytuowanej pomiedzy ,widocznymi” W Drzewie
Zycia sefirami chochma (madros¢) i bina (zrozumlenle) . W wykta-
dzie o numerze 729 Frank moéwi przeciez wyraznie: ,Ten Chrystus
jest przedmowa, ktora jest gtupstwem, i to jest przed owocem. »1
Jednym z intelektualistow zwigzanych z ruchem franki-
stowskim byt polski wieszcz narodowy, Adam Mickiewicz. Pytanie
0 jego osobista genealogie stanowi kwestie sporna i stosunkowo
drazliwa. Osobiscie sktaniam sie z petnym przekonaniem ku tezie,
ze matka poety, Barbara z Majewskich Mickiewiczowa, pochodzita
z rodziny neofitow. Jest tez pewne, ze poeta pojat za zone Celine
Szymanowska, wywodzacg sie ze znanych rodzin polskich franki-

® J. Doktér, Jakub Frank i jego nauka na tle kryzysu religijnej tradycji osiemnasto-
wiecznego zydostwa polskiego, Warszawa 1991, s. 111.

° W kabale da’at - zazwyczaj ttumaczone jako ,wiedza” - jest nazwa jedenastej,
sukrytej” sefiry, ktéra symbolizuje cato$¢ stworzenia i jedno$¢ dziesieciu sefirot. W wy-
mowie aszkenazyjskiej hebrajskie stowa dat i da’at brzmiag niemal identycznie, jak das.”
(P. Maciejko, Pan Jezus i Pan Jakub Frank (z dygresja na temat Natana z Gazy),
[W:J Kronos, 1, 2013, s. 148.

"W kwestii znaczenia sukrywajacej sie” (sefiry da’at), umozliwiajacej zdobycie wie-
dzy tozsamej z Prawda - zob. np. T. Freeman, Da’at. The Knowing ,I”, https://www.
Chabad org/library/article_cdo/aid/299648/jewish/Daat.htm, [dostep: 18.06. 2018].

J Frank, Ksiega Stow Panskich Jakuba Franka, Warszawa 1997, nr 729. Por. P. Ma-
ciejko, ,Pan Jezus i Pan Jakub Frank”, s. 147.
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stow (Szymanowskich oraz Wotowskich-Szoréw) ", a jego wielo-
letnia kochanka byta Ksawera Deybel, przechrzczona Zydéwka,
o czym wielu polskich ,patriotow” wolatoby z pewnoscia zapo-
mnie¢ i wielu z nich, rzecz jasna, neguje zydowskie pochodzenie
nawet konkubiny wieszcza narodowego Polakéw'. Co wiecej,
tematyka zydowska powraca w licznych dzietach Adama Mickie-
wicza, a niejednoznaczna pod wzgledem interpretacyjnym postac
zydowsko-polskiego Jankiela, bohatera Pana Tadeusza, eposu
narodowego Polakdéw, jest nadal silnie obecna w $wiadomosci
odbiorcow poematu szlacheckiego, jakkolwiek krytycy literaccy
niechetnie zajmuja sie ta postacia, zazwyczaj pomijajac istnienie
Jankiela w swoich opracowaniach . Jeszcze za$ wiecej motywow
stricte zydowskich pojawia sie w Dziadach — polskim dramacie
narodowym.

W dziele tym u postaw konstrukcji Swiata przedstawionego
legta, w moim przekonaniu, zydowska mys| mistyczna w jej fran-
kistowskiej wersji, wraz z elementami zydowskiego folkloru, prze-
jawiajacego sie szczegdélnie w rozbudowanych opisach rytuatow
nekromancji i nigromancji, jak rowniez wciaz powracajacego mo-
tywu gilgul. Zrozumienie za$ najobszerniejszej, tj. trzeciej, czesci
dramatu w ogole nie jest, jak sadze, mozliwe, o ile nie dokona sie
w odpowiedni sposob deszyfracji tego tekstu. Umozliwi¢ za$ ja
moze wiedza na temat symboliki biblijnej oraz kabalistycznej,
czyli tej wtasnie symboliki, ktora postugiwali sie polscy frankisci
czy tez raczej zydowscy zwolennicy ruchu zainicjowanego przez

W kwestii biografii Celiny Mickiewiczowej, a takze jej przyrodniej siostry, Zofii
z Szymanowskich Lenartowiczowej — zob. Z. Sudolski, Panny Szymanowskie i ich losy,
Warszawa 1986. Praca Sudolskiego jest ,opowiescig biograficzng”, czyli biografiag zbele-
tryzowana, w ktérej pominieto pewne fakty stawiajace w ztym lub tez kontrowersyjnym
Swietle posta¢ Mickiewicza.

B +~Wypada zgodzi¢ sie z opinia Jeana-Charlesa Gille-Maisaniego, ze wptyw Ksawery
Deybel na Adama Mickiewicza okazat si¢ dobroczynny w sensie psychologicznym
i z Xawera Mickiewicz czut sie naprawde szczesliwy, a przynajmniej bezpieczny przez
blisko czternascie lat: z przerwami, awanturami, wybuchami, z oddaleniami, z powrota-
mi.” (K. Rutkowski, Miejsce Xawery Deybel w rodzinie Mickiewiczow, [w:] M. Zielinska
(red.), Tajemnice Mickiewicza, Warszawa 1998, s. 30).

Por. J. Maurer, ,Z matki obcej...” Szkice o powigzaniach Mickiewicza ze $wiatem
Zydoéw, Polska Fundacja Kulturalna, Londyn 1990, s. 115.
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Pana Jakuba Franka alias Pana Jakuba J6zefa Dobruckiegow.
Jednoczesnie wtasciwa percepcja pewnych watkéw i epizodow
w Mickiewiczowskich Dziadach wymaga od odbiorcy dzieta przy-
najmniej podstawowej znajomosci historii frankizmu, a takze wie-
dzy na temat pogladow religijnych i filozoficznych, gtoszonych
przez przywodce grupy Zydéw, dostrzegajacych w obdarzonym
charyzmatyczna osobowosciag Jakubie dtugo oczekiwanego mesja-
sza, krola, odkupiciela, Jezusa Parakleta, drugiego Adamam, bos-
kiego zbawiciela'’.

Mickiewicz uczynit naprawde wiele, aby jego dzieto stato
sie — pozornie — nieczytelne, zgodnie z postulatami poetyki nor-
matywnej romantyzmu. Poeta znat przeciez doskonale zatozenia
estetyki swojej epoki. Swiadomie zatem wykorzystat wiedze doty-
czaca zydowskiej ezoteryki, ktora ex definitione zawsze uchodzita
za ,doktryne tajemng”, przeznaczona dla os6b wyjatkowo uzdol-
nionych oraz godnych otrzymania przekazywanej tradycji'.
Mickiewicz byt zatem, jak sie wydaje, przekonany, ze naprawde

" Jak podaje Jan Doktér, Jakub Frank, syn Lejba, urodzit sie w roku 1726 w Koroléw-
ce. Jego ojciec byt sefardyjskim Zydem, matka za$ pochodzita spod Rzeszowa. Por.
J. Doktér, Saloniki — Czestochowa — Offenbach. Stacje mesjanskiej drogi Jakuba Franka,
[w:] Idem (red.), Rozmaite adnotacje, przypadki, czynnosci i anegdoty Panskie, Warsza-
wa 1996, s. 16. Pawet Maciejko, polsko-izraelski biograf Franka oraz historyk frankizmu,
jest natomiast zdania, iz miejscem urodzenia Ja’akowa ben Lejba byta jedna z podolskich
wsi: Berczan. Por. P. Maciejko, Wieloplemienny tlum, s. 32.

% por. J. Doktér, Jakub Frank i jego nauka, s. 76.

17 Jezeli Mnie mitujecie, bedziecie zachowywa¢ moje przykazania. Ja za$ bede prosit
Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami byt na zawsze - Ducha Prawdy, ktére-
go $wiat przyja¢ nie moze, poniewaz Go nie widzi ani nie zna. Ale wy Go znacie, ponie-
waz u was przebywa i w was bedzie.” (J 14, 15-17.) W kwestii utozsamiania si¢ Jakuba
Franka z Jezusem Parakletem — zob. J. Doktér, Przedmowa, [w:] Idem (red.), Ksiega Stow
Panskich, Tom 1, s. 10: ,Wazna pomoca przy rekonstruowaniu judeochrzescijanskich
nauk Franka z lwania sa zeznania jego wtasnych stronnikéw z 1759 roku. Powiadali oni,
ze Frank w tamtych czasach utozsamiat si¢ z Jezusem - Parakletem. Mial on zwyczaj
‘lega¢ na tozku rece na krzyz roztozywszy, aby przez to wyrazi¢ na sobie Jezusa Ukrzy-
zowanego”. Nawiasem mowiac ten wlasnie element frankistowskiej doktryny uznano za
heretycki. Zdaniem Doktdra byt on bezposrednia przyczyng skazania Franka ,na bez-
terminowe odosobnienie w klasztorze na Jasnej Gorze”.

¥ () the printing of the Zohar and Sefer Yetzirah had effected a radical rupture
in the transmission of kabbalistic knowledge. Before the appearance of these books in
print, Kabbalah had remained an esoteric set of doctrines transmitted from master to
disciple orally and through the supervised copying of handwritten manuscripts”
(Y. Dweck, The Scandal of Kabbalah. Leon Modena, Jewish Mysticism, Early Modern
Venice, Princeton 2011, s. 56).

10
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niewiele os6b bedzie w stanie odczyta¢ przekaz ukryty pod po-
wierzchnig warstwy brzmien, noszacej znamiona wielkiego talentu
poetyckiego tworcy, ci za$, ktérzy zrozumiejg znaczenie, nie beda
swojej wiedzy upowszechniaé, z racji, chociazby, przyjacielskich
relacji z poeta albo tozsamego z nim pochodzenia. O pochodzeniu
tym za$ nie nalezato raczej gtosno moéwic¢, chociazby po to, aby nie
naraza¢ sie na werbalne ataki ze strony antysemitow.

Mickiewicz wtaczyt takze do swojego dramatu romantycz-
na ,ludowosc”, nigdzie jednak nie ttumaczac odbiorcy dzieta, iz
stanowi ona opis obrzedowosci gteboko zakorzenionej w folklorze
zydowskim. Przeciwnie: celowo wprowadzit w btad czytelnikow
dramatu w przedmowie do jego drugiej czesci”, uprzedzajac, ze
bedzie w niej opowiadat o obrzedach starolitewskich, fotewskich
- a wilasciwie kurlandzkich - czy pruskich, o ktérych, moim zda-
niem, nie miat zbyt wielkiego pojecia. Poza tym zwyczaj prowa-
dzenia ,bilateralnych” rozméw z duchami zmartych nigdy nie
istniat na Litwie czy tez nawet, jakby chcieli tego niektorzy bada-
cze, na Biatorusi lub Ukrainiezo, a same Zaduszki, rozumiane jako
uroczysto$¢ poswiecona osobom niezyjacym, z pewnoscig nie
odbywaty sie w taki sposob, w jaki opisat je Mickiewicz. Nawet
Juliusz Kleiner nie byt w stanie, przynajmniej w petni, uwierzy¢
w prawdoméwnos$¢ wieszcza, tym bardziej, ze literaturoznawca
zadat sobie trud dokonania analizy wynikéw badan folklorystycz-
nych oraz etnograficznych, przeprowadzonych na terenie Biatorusi
przez Jozefa Gotgbka: ,,dr Gotgbek dokfadnie zbadat uroczystosci
ku czci dziadow tj. zmartych przodkéw, odbywajace sie np. w Witeb-
szczyznie cztery razy do roku, przy czym najwazniejsze sa Dziady
jesienne, w sobote przed 26 pazdz.; wykazat on, ze Mickiewicz jak
najswobodniej przetworzyt zwyczaje ludu, ze niewiele zachowat

¥ por. A. Mickiewicz, Dziady, Krakéw 2014, s. 9.

 Stanistaw Pigon przyjat jednak poczatkowo, ze obrzed przedstawiony w ,Dzia-
dach” stanowi ,odbicie Radawnicy”. Jak pisze 6w znany badacz spuscizny Mickiewicza,
sRadawnica nalezy do tych przejawéw folkloru, ktére badacze-etnografowie opisali
stosunkowo doktadnie, szczegélnie rosyjscy. Méwiac o niej postugiwalismy sie termina-
mi: cerkiew, paroch. Wystepowata ona bowiem szeroko na terytoriach kosciota prawo-
stawnego, z ziem nalezacych do dawnej Polski gtéwnie na Biatorusi, ale takze na Wotyniu
i Ukrainie. (S. Pigon, Formowanie ,Dziadéw” czesci drugiej. Rekonstrukcja genetyczna,
Warszawa 1967, s. 15).
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szczegotow autentycznych poza wotaniem ‘kysz’, uzywanym tez
do rozpedzania kur i wron™

W autentycznos$¢ prezentowanych przez wieszcza obrzedow
nie uwierzyt nawet Stanistaw Pigon, ktéry rozpoznat w dziataniach
i wypOW|edZ|ach Guslarza element magiczny, demiurgiczny i sza-
manski’ ,Jakkolw1ek nie skojarzyt rytuatu ,zaklinacza” z aktyw-
nosciag mistykow zydowskich zdolnych (we wtasnym mniemaniu)
do wptywania na otaczajaca cztowieka rzeczywistos¢ oraz do jej
przekszta}canla zgodnego z wola cadyka — ba’al szema - cudo-
tworcy Z ustaleniami Plgonla zgodzit sie Ryszard Przybylski,
mimo Zze ten z kolei badacz spuscizny wieszcza jest zdania, iz Mlc—
kiewiczowskie ,gusta” stanowia wyraz poetyckiej |magmaCJ|
Jednoczesnie historyk literatury przyznaje, omawiajac druga czesc
Dziadow, ze ,droga do romantycznego dramatu, ktoéry chciat
przenikna¢ tajemnice Swiata nadzmystowego, wiodta tedy przez
magie, nie skrepowana rygorami wiary chrzescijanskiej””. Mimo
to mit ,biatoruskich dziadow” przetrwat i nadal funkcjonuje w Swia-
domosci oséb zajmujacych sie dorobkiem Mickiewicza. Krétko

21]. Kleiner, Mickiewicz. Tom I: Dzieje Gustawa, Lublin 1948, s. 364, przypis nr 2.
Kleiner powotuje sie w swoim teksScie na nastepujace opracowanie Jézefa Gotgbka:
J. Gotabek, Dziady biatoruskie, [w:] Lud, Lwéw 1925. W kwestii biografii oraz dorobku
naukowego Jozefa Gotabka — zob. S. Wierczynski, Jozef Gotabek, Pamietnik Literacki:
czasopismo kwartalne po$wigcone historii i krytyce literatury, 36/1-2 (1946), s. 167-173.

2 »Nalezy powiedzie¢ kilka stow o dramatycznym charakterze szamanskiego seansu
(...). Kazdy bowiem szamanski seans staje sie w koncu spektaklem, nie majacym sobie
rownego w $wiecie codziennego doswiadczenia. Sztuczki z ogniem, ‘cuda’ typu sztuczek
ze sznurem i mangowcem, pokaz magicznych mocy ukazuja inny, basniowy $wiat,
w ktérym wszystko wydaje sie mozliwe, gdzie zmarli powracaja do zycia, a zywi umie-
raja, by nastepnie zmartwychwsta¢, gdzie w jednej chwili mozna pojawi¢ sie na nowo,
gdzie 'prawa przyrody' zostaja obalone, a pojawia sie¢ jaka$ nadludzka 'wolnos¢', stajac
sie intensywnie obecna.” (M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, przet.
K. Kocjan, Warszawa 2011, s. 381.)

? Jak widzimy, w tworczej substancji poematu, juz w pierwiastkowej jego postaci,
wszystko sie splata dziwnie i niespodziewanie. Mniema sie potocznie, ze w watki wie-
rzeniowe chrze$cijaniskie wniknety elementy zabobonne, przedchrzescijanskie, pogan-
skie. Nie jest to catkowicie Sciste. Stuszniej bytoby powiedzie¢, ze w osnowe religijna
wplataja sie watki przedreligijne, magiczne. Wiadomo za$, ze sa to postawy zasadniczo
rozne. (...) Na Radawnicach wiejskich duchy zmartych sie wspomina, ale sie ich przeciez
nie przywotuje, by z nimi rozmawiac.” (S. Pigon, Formowanie ,Dziadéw”, s. 23.) Jak
zatem widag¢, Stanistaw Pigon okazat si¢ mniej od innych naiwny.

Por R. Przybylski, Stowo i milczenie bohatera Polakéw, Warszawa 1993, s. 16.
> Ibidem, s. 15.
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mowiac, Mickiewicz wprowadzit w btad zaréwno wspodtczesnych
odbiorcow swojego dzieta, jak i pézniejsze pokolenia badaczy czyli,
w tym przypadku, uczonych zajmujacych sie szczegélnie druga
oraz czwartg czescig Dziadow. Napisat przedmowe do drugiej czesci
dramatu, podajac w niej fakty niemozliwe do zweryfikowania.
Podejrzewam, iz bylo to zupetnie Swiadome oraz przemyslane
dziatanie poety, ktory doskonale znat ludowos¢, lecz ludowoscia ta
byt folklor zydowski. O dopisanie wyjasnien poprosit go zaprzy-
jazniony z wieszczem profesor Leon Borowski (nalezacy zreszta do
masonerii), ktéry — by¢ moze - zasugerowat takze Mickiewiczowi
zakamuflowanie motywow frankistowskich. Biatoruskie zas czy
tez ukrainskie ,dziady” - przesuniete pod wzgledem geograficz-
nym na potudnie w stosunku do terytoriow Litwy, Kurlandii oraz
Prus Wschodnich - zaczety odtad zy¢ wtasnym zyciem. Innymi
stowy, wiekszo$¢ badaczy uwierzyta w wyjasnienia poety, usitujac
- najczesciej — utozsamic¢ zaprezentowany przez Mickiewicza
obrzed z biatoruska ,radaunicg” lub tez ,,radawnicq”26.

Jak zatem wida¢, dopisana za radg Borowskiego przedmo-
wa, poprzedzajaca druga czes¢ dramatu, spowodowata niematy
zamet i odniosta, by tak rzec, ogromny i spektakularny, dostownie,
sukces, powodujac, po pierwsze, trwata dgznos¢ nawet wspétczes-
nych uczonych do rekonstruowania elementéow biatoruskiego,
ukrainskiego badz tez, generalnie, ,starostowianskiego” folkloru,
w rzeczywistosci nigdy nieistniejacych, po drugie zas, tekst przed-
mowy okryt dosy¢ szczelnym welonem autentyczng — czyli franki-
stowska i antynomijna — obrzedowos$¢, ktérej motywy Mickiewicz
wykorzystat w swoim dziele. Innymi stowy, poeta wyszedt naprze-
ciw oczekiwaniom krytykéw literackich i czytelnikéw. Wiedzial, ze

% por. L. Kolankiewicz, Dziady, Warszawa 1999, s. 341n.: ,Mickiewicz strawestowat
Radaunice, stworzyt apokryf Dziaddw, przekonany, ze odkrywa to, co w obrzedzie naj-
starsze. Miat go w tym pomysle utwierdzi¢ Leon Borowski, wyktadowca Uniwersytetu
Wilenskiego, do ktérego o opinie o rekopisie poeta zwrécit sie w maju 1821 roku (w wy-
danych rok wcze$niej Uwagach nad poezja i wymowa Borowski postulowat zbieranie
i badanie starozytnosci poganskich.) Mickiewicz poprawit Il czes¢ Dziadow, archaizujac
obrzed na poganski, i napisat uzasadniajaca to przedmowe”. Zob. takze: P. Grochowski,
Dziady: rzecz o wedrownych zebrakach i ich piesniach, Torun 2009, s. 19: ,Podobnie jak
dzi$, dziadami powszechnie nazywano przodkéw, a w niektorych regionach - co jest
faktem ogdlnie znanym za sprawa dramatu Adama Mickiewicza - takze obrzed tym
przodkom po$wiecony.”
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nowy dramat — dramat romantyczny — domaga sie ,ludowosci”.
Nie bedac jednak etnografem ani nie posiadajac predyspozycji do
mozolnej i czasochtonnej kwerendy wsréd ,wiejskiego ludu”,
przedstawit w Dziadach ludowos¢ dobrze sobie znang, czyli folklor
zydowski w jego chasydzko-frankistowskiej odstonie. Wtasnie
dlatego na przyktad duch Zosi, pojawiajacy sie w drugiej czesci
dramatu, wyraza tesknote za udziatem w orgii seksualnej:

Nic mnie, nic mnie nie potrzeba!

Niechaj podbiega mtodzience,

Niechaj mie pochwyca za rece,

Niechaj przyciagng do ziemi,

Niech poigram chwilke z niemi’’.
Wypowiedz Dziewczyny stanowi bezposrednie nawigzanie do sa-
bataistyczno-frankistowskiego antynomizmu i liminalizmu, o kto6-
rych wspomina Rachel Elior w eseju poswieconym fenomenowi
frankizmu®®. Zosia nie chce sspotkania” z jednym, ukochanym
mezczyzna. Jej marzeniem — bardzo jasno wyeksplikowanym —
pozostaje fizyczny kontakt z wieloma mezczyznami rownoczeénie
albo, moéwiac wprost, udziat w orgii, seksie grupowym. Jak po-
zwalam sobie mniema¢, w zadnym innym passusie Dziadow
Mickiewicz nie nawigzat w tak jasny i otwarty sposoéb do obycza-
jowosci ,wczesnych” frankistow™. Nie tylko poszukiwali oni

*7 A. Mickiewicz, Dziady — Czes¢ 11, s. 23.

% Liminalizm to pojecie spoteczno-kulturowe, ktére ukuto w badaniach antropolo-
gicznych. Odnosi sie ono do stanéw przejscia, ktére wyrywaja cztowieka ze zwyczajnych
kategorii spotecznych, w ktdrych zyje. Pojecie liminalizmu uciele$nia izolacje od spote-
czenstwa, ponizenie w jego oczach, oderwanie od porzadku i tradycyjnych ram spotfecz-
nych, a takze wytworzenie sytuacji posrednich. Koncepcja ta odnosi sie do préb wyod-
rebnienia wydarzen, wyobrazen, symboli i poje¢, ktére wyrywaja z ustalonego porzadku
spotecznego, kwestionuja go i same wycofuja sie z niego, jak rdwniez do sytuacji Swie-
tosci inwersyjnej, opierajacej sie na przekraczaniu ustalonego porzadku i zyciu w formie
podporzadkowania rytualnemu przywdédcy” (R. Elior, Stowa Panskie Jakuba Franka:
Mistyczna automitografia — nihilizm religijny i wizja wolnosci mesjanskiej jako urze-
czywistnienie mitu i metafory, przet. T. Sikora, [w:] M. Galas (red.), Duchowo$¢ zydow-
ska w Polsce, Materiaty z Migedzynarodowej Konferencji Dedykowanej Pamieci Profesora
Chone Shmeruka. Krakéw 26-28 kwietnia 1999, Krakow 2000, s. 243).

i 4»(...) Dnia 13 augusta rozdat Pan pierscionki: Jakubowskiemu $p., $p. Pawtowskie-
mu, Matuszewskiemu $p. i Janowi Wolowskiemu $p. Wyjechali oni do niemieckich kra-
jow. Przed wyjazdem mieli oni czynnos¢, noc te na dniu 14, z Teresia Matuszewska etc,
etc.” (J. Doktér (red.), Rozmaite adnotacje, przypadki, czynnosci i anegdoty Panskie,
Warszawa 1996, s. 70).
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~Swietosci w grzechu”, podobnie jak sabataisci, ale mieli rowmez
odwage i dawali przyzwolenie na pogwatcenie kulturowego tabu™

Dopuszczali zatem cudzotéstwo, prostytucje, a nawet zwigzki
kazirodcze oraz brali udziat w orgiach seksualnych, jak miato to na
przyktad miejsce w Lanckoruniu nad Zbruczem, podczas spotka-
nia, ktore okreslam jako stawng ,zabawe taneczna} Zosta’ra ona
rzetelnie udokumentowana w zrédlach frankistowskich® oraz
innych Swiadectwach zydowskich, o czym pisze, miedzy innymi,
Pawet Maciejko w Wieloplemiennym ttumie. Powotujac sie, mie-
dzy innymi, ha Swiadectwo kronikarza, Dowa Bera Birkenthala
z Bolechowa™, Maciejko podaje, ze Swiadkowie frankistowskiego
obrzedu ,,zaglqdajqc przez dziury w Scianie, zobaczyll tanczacych
nagich mezczyzn i kobiety i ustyszeli, Jak $piewaja rymowane
piesni ku czci Szabtaja Cwiego i Baruchji”*. Opis Birkenthala nie
jest niczym zaskakujacym, jezeli wezmiemy pod uwage poglady
Jakuba Franka. Gtosit on, ze nadzieje na odkupienie narodu zydow-
skiego, szczegdlnie za$ nadzieja na porzucenie przymusowej egzy-
stencji w diasporze, zrealizuja sie dopiero wowczas, kiedy zostana
odrzucone tradycyjne wartosci halachiczne i przekroczone beda
wszelkie granice prawa powstrzymujacego dotychczas wyznaw-
cOw judaizmu przed rozwiaztoscia seksualna. Nadejdzie wtedy

30 »Continuing the tradition of Baruchiah’s sect, Frank also instituted licentious sex-
ual practices among the 'believers', at least among his more intimate ‘brothers’ and
‘sisters” (G. Scholem, Kabbalah, s. 294).

' Por. K. Kornacka-Sareto, Wszystko Ty, tylko Ty, jeden Ty! ,Dybuk” Szymona
An-skiego jako dramat filozoficzny, Poznan 2016, s. 200.

»Ze Lwowa pojechali do Kopczyniec. Dnia 21 ianuarii przenocowawszy tam tylko,
wyjachat Pan dnia 25 do Lanckoronia z Jakubowskim i Jakobem Lwowskim. W Lancko-
roniu wszyscy prawowierni $piewali, tanczyli i tam ich to wszystkich, i Pana do aresztu
wsadzono. Trzeciego dnia przybyli Turcy nie wiedzie¢ skad i co, i kazali Pana samego
uwolni¢”. (J. Doktér (red.), Rozmaite adnotacje, przypadki, czynnosci i anegdoty Panskie,

s. 50).

23 Por. R. Zebrowski, Birkenthal Dow Ber z Bolechowa, http://www.jhi.pl/psj/
Birkenthal_Dow_Ber_z_ Bolechowa, (dostep 23.05.2016). Pamietniki Dow Bera zostaty
przettumaczone na jezyk polski przez Romana Marcinkowskiego. Por. Pamietniki Reba
Dowa z Bolechowa (1723-1805), przekfad., wstep i przypisy R. Marcinkowski, Warszawa
1994.

*p. Maciejko, Wieloplemienny ttum, s. 47. W kwestii innych opiséw frankistow-
skich obrzedéw oraz rytuatéw, a takze wydarzen, jakie miaty miejsce w Lanckoruniu
zob. ibidem, s. 43-51.
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czas Raju-Edenu, w ktérym mozna bedzie dawac upust cielesnym
7adzom, a nawet bedzie to woéwczas wskazane®

Oczywiscie nie tylko posta¢ Zosi przemawia za judaistycz-
ng genezg kreacji $wiata przedstawionego w dramacie Mickiewi-
cza. Wszystkie bowiem ,duchy” pojawiajgce sie w drugiej czesci
Dziadow stanowia wizualizacje motywow zaczerpnietych z kaba-
listyczno-sabataistyczno-frankistowskiej tradycji, bardzo zreszta
zblizonej do obyczajowosci polskich chasydoéw, o czym wspomina
Gershom Scholem w Mistycyzmie zydowskim:

Woecale nie jest wykluczone, ze przynajmniej z poczatku istniata
pewna fluktuacja migdzy zwolennikami jednego i drugiego nurtu.
Grupy Zydéw polskich mienigcych sie 'chasydami' przed i juz
po wystapieniu Baal-Szema, byty silnie infiltrowane przez sabbata-
istow, o ile wrecz nie miaty charakteru kryptosabataistycznego
(co z braku dostatecznej dokumentacji bardzo trudno bedzie
ustali¢)™.

Postacia, ktora faczy poszczegdlne czesci Dziadow Mickie-
wicza jest — oprocz protagonisty dzieta — Gustawa-Konrada, Gus-
larz. Wyraz ,guslarz” wywodzi sie etymologicznie od terminu
~gusta” oznaczajacego, zgodnie z definicja zawartag w Stowniku
Jezyka Polskiego, ,obrzedy towarzyszace praktykom magicz-
nym”37. Interpretacja postaci Guslarza oraz jego dziatan sprawiata
polonistom pewne problemy, powodujac rodzaj heremeneutycz-
nego niepokoju. Stanistaw Pigon na przykfad podaje, iz podczas
wiejskich uroczystosci ku czci niezyjacych przodkéw, ,duchy
zmartych sie wspomina, ale sie przeciez ich nie przywotuje, by

3 ,In contrast, the new world that he represents, in the middle of the 18th century,
which heralds a messianic era, is based on a rejection of any system of traditional values,
and offers liberty, redemption, removal of the yoke of the precepts, a bursting of boun-
daries, liberation from inhibitions, giving release to the libido, freedom, anomie, life
in the era of grace, {h.Jesed — which preceded the era of judgment, din — in Paradise,
the Garden of Eden, or in a mythical reality of eternal life and a time of love-making.”
(R. Elior, Jacob Frank’s Book of the Words of the Lord: Mystical Automythography,
Religious Nihilism and the Messianic Vision of Freedom as a Realization of Myth and
Metaphor, (maszynopis). Maszynopis ten znajduje si¢ w moim posiadaniu, dzieki zyczli-
wosci Autorki monografii.

% G. Scholem, Mistycym zydowski i jego gtéwne kierunki, przet. 1. Kania, Warszawa
2007, s. 363.

%" Gusta [w:] Stownik Jezyka Polskiego PWN, http://sjp.pwn.pl/szukaj/gus%C5%82a.html
(dostep: 25.05.2016).

16



Niechaj podbiega mtodzience...

z nimi rozmawia¢”*® . Opinie Pigonia podziela Ryszard Przybylski,

ktory rowniez dostrzega niezgodno$¢ pomiedzy ludowymi rytua-
tami a dziwnym, na pozér, obrzedem opisanym przez Mickiewicza.

Owczesne gusta ludowe, podobnie zreszta jak nauka, filozofia racjona-

listyczna i Kosciot, zaryglowaty wiec $wiat niewidzialny na cztery spus-

ty. Mickiewicz rozbit te solidne zasuwy i otworzyt brame wiodaca do
czarnej otchtani. Uczynit to z ré6znych wzgledéw. [...] Droga do roman-
tycznego dramatu, ktoéry chciat przenikna¢ tajemnice $wiata nad-
zmystowego, wiodta tedy przez magie, nieskrepowang rygorami wiary
chrzescijanskiej™.
Zgadzam sie z Pigoniem i Przybylskim, ze obrzed okreslony przez
Mickiewicza jako ,dziady” nie byt ani stowianskim obrzedem lu-
dowym, ani tez nie miat zadnego zwiazku z oficjalna doktryna
chrzescijanska. Nie podzielam jednak opinii Przybylskiego, ktory
zaktada takze, iz druga cze$¢ dramatu ZaWIera opis obrzedu stwo-
rzonego ,przez wyobraznie Mickiewicza™’. Chociaz zdaje sobie
sprawe z niezwyktego talentu i wrailiwosc:l wieszcza, nie jestem
w stanie uwierzy¢ w mozliwos$¢ uzgodnienia jego poetyckiej fanta-
zji z historycznie udokumentowanymi obrzedami odbywajacymi
sie, jak najbardziej realnie, wéréd wielu grup wschodnioeuropej-
skich Zydéw - przedstawicieli chasydyzmu posiadajacego te sa-
ma, czyli kabalistyczno-sabataistyczna, geneze ', z ktorej narodzit
sie frankizm. Posta¢ Guslarza natomiast stanowi, moim zdaniem,
niezwykle istotny element uzasadniajacy wiasnie frankistowska
proweniencje catego obrzedu.

W kontekscie postaci Guslarza istotna wydaje sie mysl
Wojciecha Owczarskiego, ktory zwraca uwage na fakt, ze w pier-
wotnej WeI’SJI drugiej czesci ,Dziadow”, pochodzqce) z roku 1820,
rola ,maga” byta odgrywana przez postac Ksiedza®. Jak dalej po-
daje Owczarski, ,ta zmiana ksiedza na Guslarza wynikata, zda-
niem badaczy, z rozpowszechniajacych sie u poczatku XIX wieku
tendencji do rekonstruowania zwyczajow i wierzen przedchrzes-

S Pigon, Formowanie ,,Dziadow”, s. 23.

R Przybylski, Sfowo i milczenie bohatera Polakéw, Warszawa 1993, s. 15.
lbldem s. 16.

Por R. Elior, Mityczne zrédta chasydyzmu przet. M. Tomal, Krakéw 2009, s. 16n.
2 Por. W. Owczarski, O bohaterach Il czesci ,,Dziadow”, Gdansk 1998, s. 10.
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cijanskiej, poganskiej religii”43. Oczywiscie mozna uznac za praw-
dziwe twierdzenie, iz w zamianie Ksiedza na Guslarza kryt sie
zamiar Mickiewicza, aby zrekonstruowac ,przedchrzescijanska
religie”, zatozywszy, ze judaizm kabalistyczny jest w istocie religia
o wiele starsza niz chrzescijanstwo™. Nie jestem jednak w stanie
przyzna¢ racji badaczom spuscizny Mickiewicza, gloszacym, ze
poecie chodzito o rekonstrukcje jakiejkolwiek religii ,poganskiej”.

Ot6z, w mojej ocenie, Guslarz stanowi bezposredni odpo-
wiednik cadyka, przywodcy ludowego, ktory we wszystkich wspél-
notach chasydzkich taczyt ,ziemie” z ,niebem”, Swiat zyjacych ze
Swiatem zmartych, poczuwat si¢ do odpowiedzialnosci za wszyst-
kich cztonkéw swojej wspolnoty egzystujacej faktycznie ,pomiedzy
Swiatami”, jak trafnie ujat te kwestie Szymon An-ski w stawnym
Dybuku®. Na taka interpretacje postaci Guslarza wskazuje przede
wszystkim sam Mickiewicz. W wierszu pt. Oleszkiewicz, stanowig-
cym element tzw. poematu podroézniczego, bedacego appendiksem
do trzeciej czesci Dziaddw, w nastepujacy sposob charakteryzuje
tajemnicza posta¢ malarza-guslarza:

Jeden w twarz spojrzat i poznal, i krzyknat
»Toon!'-iktéz on? - Polak, jest malarzem,
Lecz go wiasciwiej nazywac guslarzem,

Bo dawno od farb i pedzla odwyknat,
Biblija tylko i kabate bada,

I méwia, ze z duchami gada®.

A zatem, wedtug autora dramatu, ,guslarzem” jest cztowiek
studiujacy ksiegi biblijne oraz kabalistyczne traktaty. Podobnie jak
wybitni kabalisci lub cadykowie chasydzcy Mickiewiczowski
~guslarz” jest rowniez w stanie nawigzywac kontakt ze zmartymi
i prowadzi¢ z nimi dialog. Innymi stowy ,guslarz”, w ujeciu Mic-
kiewicza, nie posiada zadnych cech wspoélnych z blizej nieokreslo-
nym ,prastowianskim”, ,prapruskim” badz tez ,pralitewskim”
szamanem, ale faczy go naprawde wiele z ,magami” kulturowo

* Ibidem.

* Por. M. A. Ouaknin, Tajemnice Kabaty, przet. K. K. Pruscy, Warszawa 2006, s. 9.

* Por. S. Z. Rapoport (An-ki), Na pograniczu $wiatéw. Dybuk. Przypowies¢ drama-
tyczna w czterech aktach wedtug hebrajskiej wersji dramatu Chaima Nachmana Bialika,
przet. A. Hadari, Krakow 2007.

*® A. Mickiewicz, Oleszkiewicz, [w:] Dziady — Czes¢ 11, s. 222.
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wywodzacymi sie z Galilei: szczegdlnie z tymi, ktérzy w szesnas-
tym wieku stworzyli wybitna szkote teozoficzng w Safedzie, po
wielu za$ stuleciach ich wiedza oraz ,nadnaturalne” umiejetnosci
dotarty az na wschodnie rubieze | Rzeczypospolitej, zdobywajac
niezwykta popularnos¢ wsrdd sabatian, chasydow i frankistow.
Tak wiec, jak sadze, wprowadzenie do dramatu ,,Guslarza”
stuzyto wizualizacji wtasnie rytuatow frankistowskich, ktére nie
byty Mickiewiczowi obce, a ich znajomos¢ moégt wynies¢ nawet
z rodzinnego domu, zgodnie z podzielang przeze mnie opinia
sformutowana przez nieiyj%ca} juz slawistke z Uniwersytetu
w Berkeley, Jadwige Maurer”’. Guslarza nalezy zatem uznaé za
odpowiednik chasydzkiego cadyka, zaklinacza i cudotwércy, zdol-
nego do podejmowania interwencji w szeroko pojetej sferze meta-
fizycznej. Za taka interpretacja przemawiaja nawet dokumenty
autorstwa zagorzatych przeciwnikoéw herezji sabataistycznej i fran-
kistowskiej. Maciejko, na przyktad, podaje, ze grupa czeskich
sabatian zostata oskarzana nie tylko o rozwiaztos¢ seksualna, lecz
rowniez o praktykowane oficjalnie zakazanych rytuatéw, w tym
za$ obrzedoéw nekromancji*®
Atrybutem Mickiewiczowskiego Guslarza jest krzyz, co -

na pozér — mogloby przeczy¢ proponowanej przeze mnie interpre-
tacji. W istocie, podczas dialogu ,kaptana” ze zmartymi czesto
padaja stowa:

W imie Ojca, Syna, Ducha! Czy widzisz Panski krzyz?

Nie chciata$ jadta, napoju?

Zostawze nas w pokoju. A kysz, a kysz!49

7 »,Czy jest mozliwe, ze jaka$ wiedza judaistyczna przeszta na Mickiewicza wprost
od przodkéw? Dotychczas odpowiedz na to pytania wydawata mi sie prosta. To niemoz-
liwe. Ale przeczytawszy wiele komentarzy o neofitach i przewertowawszy zwigzane
z nimi materiaty zachwiatam si¢ w dotychczasowym przeswiadczeniu. (...) Istnieja cale
obszary, po ktérych nie potrafimy si¢ swobodnie porusza¢, bo wszystko na nich jest
tajemnica. Po pierwsze dlatego, ze tajemnicy tej strzegli sami wyznawcy, a po wtore
dlatego, ze pozwolono tym obszarom leze¢ odlogiem celowo. Pono¢ — podajemy cho¢
jeden konkretny przyktad — niektérzy katechumeni ks. Turczynowicza prowadzili po-
dwéjne zycie. Byli réownoczesnie szlachta i Zydami. | ukrywali sie przez diugie lata,
az ich kto$ nie rozpoznat czy az im sie nie znudzito. (...) A ze frankisci przez pokolenia
zyli w jakiej$ tajemniczej wspdlnocie, o ktorej tez nie wiemy duzo, jest dzi$ na ogdét
przydis(;te.” (J. Maurer, Z matki obcej..., s. 33n).

Por. P. Maciejko, Wieloplemienny ttum, s. 318.

YA Mickiewicz, Dziady — Czes¢ 1, s. 13.
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Oczywiscie ,Panski krzyz” moze kojarzy¢ sie odbiorcom Dziadow
z obrzedowoscia chrzescijanska i krzyzem, na ktérym, zgodnie
z przekazem ewangelicznym, zmart Jezus z Nazaretu. Tymczasem
krzyz byt takze elementem ceremonii frankistowskich. Zdaniem
Jana Doktéra ,symbolika krzyza miata we frankizmie bardzo
szerokie znaczenie, zwigzane z jeﬁo podobienstwem do pierwszej
litery hebrajskiego alfabetu alef”. Krzyz reprezentowat tez wia-
dze oraz mandat mesjanski Pana Jakuba Franka, jak rowniez nowa
Tore, ktora miata — dzieki mesjaszowi, Panu Jakubowi — zastapic¢
Tore stara, zaczynajaca sie od bet-pierwszej litery w stowie bereszit,
oznaczajacym ,na poczatku”. Tak czy inaczej: wbrew przyjetym
dotychczas interpretacjom Dziadéw, krzyza nie nalezy kojarzy¢
z jakakolwiek religia ,poganska” lub ,przedchrzescijanska”, po-
niewaz bytoby to, jak sie wydaje, po prostu absurdalne.

Piszac Dziady, Mickiewicz byt zapewne $swiadom, ze jego
dramat powinien zawiera¢ sentymentalny watek mitosci roman-
tycznej: nieszczesliwej i niemozliwej do zrealizowania: mitosci sil-
niejszej od $mierci. W tym przypadku, ponownie, mégt skorzystac
z niewyczerpanych zasobow zydowskiej mistyki. Istniat i nadal
w niej przeciez istnieje topos zaslubin ,przed Tronem Bozym”
»~dwoch dusz blizniaczych”, ktérych nadrzednym celem jest od-
szukanie sie we wszech$wiecie oraz potaczenie sie weztem matzen-
skim, co implikuje dalsze, szczesliwe zycie. Jezeli natomiast wyroki
losu sprawiaja, ze owe ,blizniacze dusze” zmuszone sa do prowa-
dzenia odrebnej egzystencji, to woéwczas zadna z nich nie moze
zazna¢ ani spokoju, ani szczeScia

Z kolei odgrywajacy w Dziadach szczegdlng i chyba naj-
wazniejsza role Mickiewiczowski mesjanizm zostat zaczerpniety
z paradygmatu mesjanskich ruchéw w ramach judaizmu: sabata-
izmu i nade wszystko z frankizmu. Zdaniem Gershoma Scholema
chodzi tu o mesjanizm specyficzny: rozumiany jako ,proces doko-

50 J. Doktér, Jakub Frank i jego nauka, s. 93.

! Przyktadem dwojga przeznaczonych sobie jeszcze ,w niebiosach” bohateréow sa
Lea i Chanan, bohaterowie dramatu S. An-skiego, pt. Dybuk. Dziatania oséb zyjacych,
przedstawicieli wspdlnoty chasydzkiej, sprawity, ze mito$¢ tych bohateréw nie mogta
zrealizowac sie na ziemi, co stato sie ostatecznie przyczyng katastrofy tragicznej, powo-
dujac (przedwczesng i doczesna) $mier¢ zakochanych. Por. S. Z. Rapoport (An-ki), Na
pograniczu $wiatow. Dybuk.
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nujacy sie w sferze publicznej, na widowni dziejow i w medium,
spotecznosci — krotko moéwiac, jako zachodzacy w sferze widzial-
nej | bez takiego istnienia w sferze W|d21alneJ nie do pomysle-
nia”*’. Wprawdzie Wiktor Weintraub® faczy poglady Mickiewicza
z koncepcjami wypracowanyml przez francuskiego filozofa, Louisa
Claude'a de Saint Martina™, ktéry, moim zdaniem, wyrazit
w swoich pismach kosmogonie, ontologie i teozofie kabalistyczna,
stosujac uwspodtczesniony aparat pojeciowy, to Andrzej Walicki
podkresla, iz mesjanizm prezentowany przez Mickiewicza w jego
dramacie nie ma ,nic wspoélnego z ortodoksja katolicka””. Wedtug
polskiego filozofa idei oraz historii spotecznej, wizja przysztych
loséw narodu stanowi, w ujeciu polsklego poety, odmiane hetero-
doksyjnego chiliazmu (mlllenaryzmu)

Za judaistyczng geneza trzeciej czeSci Dziadow opowiada
sie Andrzej Fabianowski, powo’ru;a}c sie na wczesmerze prace
autorstwa Wiadystawa Panasa’ oraz Wilhelma Falleka®. Obaj
literaturoznawcy podkreslali, iz idea mesjanska przejawiajaca sie
w Wielkiej Improwizacji, a takze w scenie okreslanej jako ,Widze-
nie Ksiedza Piotra” nosi cechy charakterystyczne dla profetyzmu
ksiag Starego Testamentu. Sg to rowniez cechy tozsame z pew-

*2G. Scholem, Judaizm. Pare gtéwnych poje¢, przet. ). Zychowicz, Krakéw 1991,
s. 152.

> Przesladowca mtodziezy to w wizji nowozytna replika Heroda. Jednemu 'dziecieciu’
udato sie ujs¢ przesladowan. Wyroénie z niego przyszty 'wskrzesiciel narodu'. Taka styli-
zacja sugeruje Chrystusowa role owego 'wskrzesiciela'. Rola ta jest tylko zasugerowana,
a w dalszym ciagu wizji w funkcji umeczonego Chrystusa wystepuje caty naréd. Ale
sugestia taka w tekscie niewatpliwie tkwi. | nie powinna ona dziwi¢ u czytelnika Saint-
-Martina.” (W. Weintraub, Poeta i prorok. Rzecz o profetyzmie Mickiewicza, Warszawa
1982, s. 238). W kwestii biografii oraz doktryny Louisa-Claude’a de Saint-Martina — zob.
na przykfad: A. E. Waite, Unknown Philosopher: The Life of Louis Claude de St. Martin
and the Substance of His Transcendental Doctrine, London 1901. Por. réwniez: M. No-
wak Przecuw Oswieceniu. Saint-Martin w walce o sacrum, Warszawa 2013.

Por W. Weintraub, Poeta i prorok, s. 240-246.

A Walicki, Filozofia polskiego romantyzmu, Krakéw 2009, s. 23.

% Jak wiadomo, mesjanizm w wigkszosci przypadkéw ocierat sie o herezje, ale sa
badacze, ktérzy uwazaja Mickiewicza nie za heretyka, lecz za reformatora religijnego.
Niewatpliwie poeta byt osobowoscia profetyczng, ze skfonnosciag do mistycznych na-
tchnien, egzaltacji, stanéw ekstatycznych i religijnej heterodoksji [...].” (Jan Skoczynski,
Romantyzm, [w:] Jan Skoczynski, Jan Wolenski, Historia filozofii polskiej, Krakow 2010,
s. 265).

> Por. W. Panas, Pismo i rana, Lublin 1996.
% Por. W. Fallek, Motywy biblijne w Il cz. Dziadéw Mickiewicza, Warszawa 1932.
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nymi motywami talmudycznymi59. Réwnoczesnie Fabianowski
stwierdza jednak, ze ,w tworczosci inspirowanej folklorem (Ballady
i romanse, Dznady czes¢ 1l i IV) tematyka zydowska prawie nie
wystepuje” 60 , Z czym zupetnie nie jestem sie w stanie zgodzic.

W takich okolicznosciach nalezy jednak wspomnie¢ o przy-
najmniej dwoch literaturoznawcach, ktérzy dostrzegli judaistyczna
geneze dramatu. Jednym z nich byt Juliusz Klemer autor dwuto-
mowej, monumentalnej biografii Mlck|eW|cza , drugim natomiast
historyk zydowski, Abraham Gordon Duker®. Plerwszy z nich bez
trudu dostrzegt, ze rytuaty zaprezentowane przez poete w drugiej
czesci Dznadow sg opisem heterodoksyjnej obrzedowosci kabali-
styczneJ Uwaga Kleinera zostata jednak umieszczona niejako na
marginesie jego wywodow i jest bardzo lapidarna. Odnosi sie wra-
zenie, ze naukowa rzetelnos¢ Kleinera nie pozwolita mu na pomi-
niecie faktu oczywistego dla kogos, kto miat kontakt z kultura
zydowska. Duker natomiast poswiecit polskiemu dramatowi wie-
cej uwagi, dostrzegajac w trzeciej czesci dziefa inspiracje nie tylko
kabalistyczne, lecz takze specyficznie frankistowskie. Zagadnieniu
temu poswiecit artykut zatytutowany Some Kabballstlc and
Frankist Elements in Adam Mickiewicz's DZ|ady . Na temat
frankizmu w biografii Mickiewicza napisata takze niewielki esej
Maria Janion, prawdopodobnie zainspirowana badaniami Dukera,

> Por. A. Fabianowski, Zyd realny — Zyd mistyczny, [w:] A. Fabianowski, E. Hoff-
man- Plotrowska (red.), Mickiewicz mistyczny, Warszawa 2005, s. 407.

® Por. ibidem, s. 405.

J Kleiner, Mickiewicz, Tom I: Dzieje Gustawa, Lublin 1948; Idem, Mickiewicz, Tom Il:
DZ|e61e Konrada, Lublin 1998.

W kwestii dorobku Abrahama Gordona Dukera, zwtaszcza za$ jego badan nad
frankizmem, zob.: M. Galas, Od kabalistycznego judaizmu, s. 263n. Galas wspomina
o dotychczas nieopublikowanym, liczacym ok. 500 stron, maszynopisie Dukera,
pt. Mickiewicz’s Jewish Mystique. Krakowski judaista w przypisie oznaczonym nume-
rem 25. podaje, ze maszynopis ten znajduje sie w: Archives of Diaspora Research Insti-
tute, Tel Awiw, Zbiér Abrahama Dukera , P-65/1405-1415.

 por. J. Kleiner, Mickiewicz, Tom I, s. 373n.

* Por. A. G. Duker, Some Kabbalistic an Frankist Elements in Adam Mickiewicz’s
Dziady, [w:] D. S. Wandycz (red.) Studies in Polish Civilization: Selected Papers
Presented at the First Congress of the Polish Institute of Arts & Sciences in America,
November 25, 26, 27, 1966 in New York, New York 1971, s. 213-235. Na temat frankizmu
i historii ruchu frankistowskiego Abraham G. Duker napisat takze obszerny artykut
zamieszczony w Jewish Social Studies. Por. A. G. Duker, Polish Frankism's Duration,
s. 287-333.
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Scholema i Doktéra®. Uczona nie wspomina jednak w swoim
tekscie o motywach frankistowskich w Dziadach. Dziwi zarazem
fakt, ze omowienie tematyki zydowskiej w ogoéle nie pojawiaja
sie w poswieconej Mickiewiczowi ksigzce autorstwa Aliny Witkow-
skiej, pt. Mickiewicz. Stowo i czyn66. Profesor Witkowska pomineta
rowniez milczeniem frankistowskie pochodzenie zony Adama, Celi-
ny, w_artykule zatytutowanym Tajemnice matzenstwa Mickiewi-
cz6w®, choé jestem przekonana, ze uczona posiadata na ten temat
o wiele szersza wiedze.

A zatem najwybitniejsi badacze Dziadéw nie postrzegali
zazwyczaj dramatu Mickiewicza jako strukturalnej catosci. Jezeli
natomiast wykazywali sie jaka$ intuicja dotyczaca wptywow
kabalistycznych lub frankistowskich na dzieto poety, to z reguty
nie chcieli si¢ tymi spostrzezeniami podzieli¢ z ogétem swoich
odbiorcéw badz tez czynili to w sposéb ogledny, epizodyczny,
lapidarny czy wyrywkowy. Zupetnie nie czuje sie zobligowana
ani nawet upowazniona do roztrzasania w tym miejscu kwestii
naukowego eskapizmu przed wspomnianym problemem, ponie-
waz przedmiotem mojego eseju jest ,mysl frankistowska w Dzia-
dach Adama Mickiewicza”. Zarazem zdaje sobie sprawe, iz moje
spojrzenie na polski dramat narodowy moze, po pierwsze, wzbu-
dza¢ kontrowersje, poniewaz odbiorcy tego dzieta przywykli juz do
jego tradycyjnych interpretacji. Trudno im zatem bedzie nawet
sobie wyobrazi¢, ze, na przyktad, tzw. ,starostowianska ludowos¢”,
zaprezentowana przez poete w Dziadach, jest w gruncie rzeczy
ludowoscia posiadajacg korzenie w szesnastowiecznej Galilei,
gdzie, za sprawa przede wszystkim lzaaka Lurii z Safedu, nastapit
rozkwit filozofii kabalistycznej®®. Polscy odbiorcy mojego tekstu

 por. M. Janion, Matryca frankizmu, [w:] Eadem, Bohater, spisek, $mieré. Wyktady
zydowskie, Warszawa 2009, s. 183-206. Niemal tozsamy tekst autorstwa Marii Janion,
tak samo zatytutowany, lecz o kilka stron rozszerzony odnalezé mozna w monografii
pt. Tajemnice Mickiewicza. Por. M. Janion, Matryca frankizmu, [w:] M. Zielinska (red.),
Tajemnice Mickiewicza, s. 85-110.

66 A Witkowska, Mickiewicz. Stowo i czyn, Warszawa 1975.

7 por. ibidem, s. 17-28.

% (.)even though Luria (also called Ari) lived in the Galilean city of Safed for less
than three years — from early 1570 until his death at the age of thirty-eight in August
1572 - his name is virtually synonymous with the great renaissance of mystical commu-
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moga nie zgodzi¢ sie rowniez, przynajmniej w swoim poczatkowym
odruchu, ze z punktu widzenia mysli judaistycznej, a zwtaszcza
kabalistycznej, ,grzech” lub tez ,bogoburstwo” Gustawa-Konrada,
reprezentujacego jednoczesnie dwie tozsamosci narodowe, nie jest
wiasciwie grzechem ani bogoburstwem, lecz dziataniem, do ktérego
bohater jest zobligowany. Musi on bowiem za wszelka cene reali-
zowac¢ teonomiczng micwe — etyczny nakaz, dazac do ,naprawy
Swiata”. Czuje sie zobowigzany do wspdtdziatania z bostwem
w procesie tikkun ha-olam - restytucji doczesnej rzeczywistosci,
po to, aby mogt ostatecznie nadejs¢ ,przyszty Swiat”, ha-olam
ha-ba, pozbawiony indywidualnego cierpienia, a takze zbiorowej
niewoli, upodlenia, ponizenia, wygnania i diaspory juz dwoch spo-
tecznosci: zydowskiej oraz polskiej.

Silnie wyrazone motywy kabalistyczne mozna odnalez¢
rowniez w czwartej czesci Dziadow, ktora przez Mickiewicza
zostata oddana do druku w Il tomie Poezyj jako tekst nastepujacy
po drugiej czesSci dramatu, tworzac wraz z nig tzw. Dziady Wilen-
sko-Kowienskie®. Protagonista czesci czwartej jest Pustelnik-Gus-
taw, ktory niespodziewanie zjawia si¢ w domu ksiedza, dawnego
przyjaciela i wychowawcy, moéwiac o sobie, ze jest ,umarty dla
Swiata”. Przyczyna jego samobdjczej Smierci miata by¢ mitos¢ do
kobiety poslubionej innemu mezczyznie. Bohatera utozsami¢ moz-
na i, jak sadze, jest to interpretacja poprawna, z Widmem z kon-
cowej partii czeSci drugiej Mickiewiczowskiego dzieta, a takze
z Upiorem — bohaterem wiersza balladowego rozpoczynajacego
caty dramat, mimo ze, oczywiscie, istnieja drobne roéznice w kon-
strukcji tych trzech postaci, co $wiadczy o pewnej niekonsekwencji
Mickiewicza, lecz jednocze$nie wydaje sie zupetnie zrozumiate:
poeta tworzyt swoje dzieto przez dosy¢ dtugi czas, bedac rowno-

nity that took place there between approximately 1530-1590.” (L. Fine, Physician of the
Soul, Healer of the Cosmos: Isaac Luria and His Kabbalistic Fellowship, Stanford 2003, s. 1.)

® Wspomniany tom ukazat sie w roku 1823. Por. J. Kleiner, W. Maciag, Zarys dzie-
jow literatury polskiej, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1990, s. 200. Jak podaje Roman
Koropeckyj, piszac na temat czwartej czeSci dramatu, ,w tekscie Dziadoéw trzeba byto
dokona¢ kilku cie¢ ze wzgledu na cenzure (za radg samego cenzora, ktérym wtedy akurat
byt Lelewel), zwtaszcza we fragmencie poréwnujacym pocatunek do komunii $wietej.”
(R. Koropeckyj, Adam Mickiewicz. Zycie romantyka, przet. M. Glasenapp, Warszawa
2014, s. 66).
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cze$nie pochloniety praca nauczycielska w Kownie’’. Byt wowczas
takze przyttoczony problemami natury osobistej i uczuciowe;j’'.

Podczas rozmowy z Ksiedzem, Gustaw przedstawia idee
negujace autorytet instytucjonalnego kosciota oraz normy spo-
teczne ograniczajace osobistg wolnos¢ cztowieka, jak na przyktad
prawo do pozamatzenskiej mitosci. Z drugiej strony natomiast
bohater Mickiewicza stoi na stanowisku radykalizmu etycznego,
podkreslajac koniecznos¢ troski o drugiego cztowieka, szacunku
wobec innych — szczegélnie ubogich — oraz potepiajac osoby dazace
do zdobycia zaszczytow, wtadzy, majatku. Jest poza tym interesuja-
ce, ze w czwartej czeSci dramatu — podobnie jak w poprzedzajacej
ja czesci drugiej — pojawia sie kabalistyczny motyw gilgul. Dusze
ludzi, ktorzy za zycia grzeszyli pogarda wobec innych, w kolejnej
inkarnacji odrodzili sie w ciatach owadéw narazonych na ze-
wnetrzne niebezpieczenstwo oraz trwajacych w nieustannym leku
o swoja doczesna egzystencje. Istotne wydaje sie rowniez, iz uko-
chana Gustawa jest przez niego konsekwentnie okreslana jako
sboska kochanka” czy tez ,nadludzka dziewica”, co z kolei odnosi
do frankistowskiego kultu ,Panny” — zenskiego aspektu bostwa,
Szechiny, (poniekad) utozsamianej przez Jakuba Franka z Matka
Boza, ktérej wizerunek widnieje na czestochowskiej ikonie, czyli
z ,,Panna%sziqtq, co Jasnej broni Czestochowy i w Ostrej $wieci
Bramie”

Motywy kabalistyczno-frankistowskie konstytuuja rowniez
strukture Swiata przedstawionego w Dziadach-Widowisku, t;j.
w pierwszej czeSci dramatu Mickiewicza. Widowisko nie zostato
opublikowane za zycia poety, w p6zniejszym okresie umieszczono

0 »,Poznym latem 1819 roku, podczas wakacyjnej wedréwki po okolicach Nowogrodka,
Mickiewicz dowiedziat sie, ze z nakazu uniwersytetu ma zosta¢ nauczycielem literatury,
historii i prawa w szkole powiatowej w Kownie. Nie byt wyborem miejsca uszczesliwiony,
tym bardziej ze rozwazat znacznie ciekawsze mozliwosci.[...] Po przyjezdzie do Kowna
nowy nauczyciel zajat pokdj w gmachu dawnego kolegium jezuickiego, przy gtéwnym
placu miasta. Pozostat tam, poza rokiem szkolnym 1821/1822, do roku 1824” (R. Koro-
peckyj, Adam Mickiewicz. Zycie romantyka, s. 38n.).

"W roku 1820 zmarta matka poety. Byt on w tym czasie uwiktany w zwiazki z dwie-
ma mezatkami: Marianna Ewa (Maryla) z Wereszczakéow Puttkamerowa oraz poznana
w Kownie zonga lekarza — Karoling Kowalska z domu Wegner. Por. ibidem, s. 47-52.

2 A. Mickiewicz, Pan Tadeusz czyli ostatni zajazd na Litwie. Historia szlachecka
zr. 18111 1812 we dwunastu ksiegach wierszem, Warszawa 1974, s. 7.
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je po czesci czwartej, mimo ze z punktu widzenia fabuly dzieta,
powinno, moim zdaniem, rozpoczyna¢ caty dramat. Tekst pierw-
szej czeSci wydaje sie poza tym nieukonczony, chociaz takze nie
jest to pewne, a zdania na ten temat sa wsrdd literaturoznawcow
podzielone73. Niezaleznie od skomplikowanej historii tekstu Wido-
wiska, mozna jednak stwierdzi¢, ze wtasnie pierwsza czes¢ Dzia-
doéw zawiera réznorodne elementy zydowskiej mysli mistyczne;.
Pierwszym z nich jest obraz mitosci ,blizniaczych dusz” oraz mat-
zenstwa zawartego ,przed Tronem Bozym?”, czyli przed narodzi-
nami przysztych matzonkéw. Ich dusze cierpia, o ile nie zdotaja
odnalez¢ sie podczas przysztej wedrowki-ziemskiej egzystencji.
Koncepcje te przedstawit, miedzy innymi, jeden z kabalistow sa-
fedzkich, Eliasz de Vidas, w dziele zatytutowanym Reszit Chochma
(Poczatek madrosci). Cierpienie zas Gustawa i Dziewicy, gtow-
nych postaci pierwszej czesci Dziadow, stanowi wtasnie poetycka
transpozycje zydowskiej narracji mitycznej. Co wiecej, w Widowis-
ku zawart Mickiewicz istotna aluzje literacka, nawigzujac w swoim
tekscie do romansu epistolarnego pt. Valérie, ou Lettres de Gustave
de Linar a Ernest de G***, opublikowanego w Paryzu w 1804 roku.
Jego autorka byfa Julie von (de) Kriidener, pisarka i mistyczka,
zafascynowana filozofia mesjanistyczng i millenaryzmem, jak
rowniez samym frankizmem. Zaréwno w powiesci de Kridener,
jak i w pierwszej czesci Mickiewiczowskich Dziadow mysla prze-
wodnia jest niemozliwa do zrealizowania mitos¢ mtodego mezczy-
zny o imieniu Gustaw do kobiety-mezatki.

Poza obrazem nieszczesliwej i instytucjonalnie zakazanej
mitosci pojawiaja sie w Widowisku silnie wyeksponowane moty-
wy nekromancji oraz nigromancji, o ktéra powszechnie oskarzano
zwolennikéw Jakuba Franka. Co wiecej, w pierwszej czesci Dzia-
doéw Mickiewicz potaczyt znana legende o alchemiku Twardow-
skim i jego magicznym lustrze z opowiescia Franka o ludziach
przemienionych w gtazy. Przywotat takze obraz zenskiego demo-
na-Lilit, zony Samaela-Szatana, utozsamianej w mitologii kabali-
stycznej rowniez z krélowa z Saby: utrzymujaca, jakoby, staty
kontakt z przywddca frankistowskich konwertytow. Z powodu

7 Por. M. Piwiriska, Tajemnica pierwszej czesci Dziadéw, [w:] M. Zielinska (red.),
Tajemnice Mickiewicza, Warszawa 1998, s. 139-143.
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nagromadzenia tych wszystkich elementéw, ktére jednoznacznie
mogtyby sie kojarzy¢ odbiorcom z zydowskim pochodzeniem poety
i jego zwigzkami z masoneria, nie zdecydowat sie on, moim zda-
niem, na publikacje swojego tekstu, mimo iz niewatpliwie uwazat
ow tekst za cenny: tak wartosciowy, ze nie zniszczyt go przed
swoim — ostatnim w zyciu — wyjazdem do Turcji’*

Synkretyczna doktryna frankistowska zostata tez silnie
wyrazona takze w ,arcydramacie Mickiewicza”, jak okreslit przed
laty trzecig cze$¢ Dziadow Wactaw Kubacki”®. Jest ona tekstem
szczegélnym w historii polskiej literatury. Porownywano ja do
budowli gotyckiej i sredniowiecznego misterium’®, a nawet, whrew
oryginalnej przynaleznosci rodzajowej utworu, do narodowej epo-
pei Polakow’”. Wilhelm Fallek, polonista zydowskiego pochodze-
nia, z pietyzmem i starannoscia dazyt do ujawnienia wszystkich
motywow biblijnych, ktore, jego zdaniem, zostaty wykorzystane
przez wieszcza w tej czesci dramatu’®, a Zdzistaw Kepinski doszu-
kiwat sie w tekscie Mickiewicza elementéw symboliki wolnomu-
larskiej”. Poniekad wszyscy wymienieni tutaj badacze dokonali
wielu cennych odkry¢. Nie zwroécili jednak uwagi na istotnX faktor
okreslony przez Marie Janion jako ,matryca frankizmu”®, przez
ktorej pryzmat niewatpliwie mozna spoglada¢ na trzecig czes¢
Dziadow. Innymi stowy, biorgc pod uwage istnienie ,dogmatow”
synkretycznej religii i filozofii frankistowskiej, zwtaszcza za$ fran-

s Zgodzi¢ sie w tym momencie musze z Martg Piwinska, ktéra napisata, rozwazajac
kwestie pierwszej czesci Dziadéw: ,Mickiewicz wiedziat przeciez, ze pierwsza czes$é
Dziadéw zostanie wyjeta z teki i wydrukowana po jego $mierci. Wypytywano go, co ma
w papierach. Nie spalit jej — ale swdj dwuznaczny stosunek do tego tekstu potwierdzit,
nie drukujac go za zycia. Nie pasowata do wizerunku autora Konrada Wallenroda,
a potem nie pasowata coraz bardziej. [...] Nie zgubit jej, nie zapomnial. Moze w jaki$
sposob cenit, cho¢ odrzucit. Godzit sie, ze wyjdzie po jego $mierci. Moze bytby zawie-
dziony, ze historycy literatury zastanawiali sie tylko nad tym, czy sg to fragmenty, czy
cato$¢, w jakiej kolejnosci drukowac sceny, a nie pytali, co w niej ukryt? Dlaczego
w oggle ja ukrywat?” (M. Piwinska, Tajemnice Mickiewicza, s. 152n.).

Por. W Kubacki, Arcydramat Mickiewicza. Studia nad Il czescig ,Dziadéw”, Kra-

kow 1951.

76 por. ibidem, s. 7.
Por. ibidem, s. 11.
Por. W. Fallek, Motywy biblijne w Il cz. Dziadéw Mickiewicza, Warszawa 1932.
Por. Z. Kepinski, Mickiewicz hermetyczny, Warszawa 1980.
Por. M. Janion, Matryca frankizmu, [w:] Eadem, Bohater, spisek, $mieré. Wyktfady
zydowskie, s. 183-206.
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kistowskiej etyki, nalezy w sposob zupetnie odmienny zdeszyfro-
wac znaczenie ,arcydramatu”.

Badaczem, ktory jako jeden z pierwszych dostrzegt fran-
kistowska geneze trzeciej czesci Dziadow, okazat sie Abraham
Gordon Duker. W eseju Some Kabbalistic and Frankists Elements
in Adam Mickiewicz’s ,,Dziady”81 wykazat obecnos¢ wybranych
koncepcji frankistowskich w Dziadach Drezdenskich, nie zwraca-
jac jednak uwagi na fakt, ze wtasciwie cata kompozycja tej czesci
dramat zostata oparta na zatozeniach doktrynalnych millenary-
zmu oraz filozofii mesjanistycznej w jej frankistowskiej odstonie.
Frankisci byli bowiem z jednej strony reprezentantami narodu
zydowskiego-,ludu bez ziemi” i skazanego na tutaczke, z drugiej
za$ strony wydarzenia historii spowodowaty, ze takze jako ,Polacy
z wyboru” nie mogli cieszy¢ sie niepodlegtoscia swojej ojczyzny, ze
wzgledu na rozbiory Polski. W takich okolicznosciach wtasnie
frankisci byli wrecz skazani na uleganie silnym nadziejom mesja-
nistycznym i chiliastycznej utopii. Innymi stowy byli oni ludZmi
niejako podwojnie wykorzenionymi i zupetnie osamotnionymi,
zdanymi wytacznie na samych siebie, zwtaszcza po $mierci chary-
zmatycznego przywodcy ruchu, Jakuba Franka, a nastepnie jego
corki, Racheli-Ewy.

Paradygmat losu polskiego frankisty realizuje w Dziadach
protagonista dramatu, Gustaw-Konrad, ktéry zatracajgc stop-
niowo poczucie swojej etnicznej (nie za$ religijnej) zydowskosci,
decyduje sie na podjecie walki narodowowyzwolenczej jako polski
patriota. Symboliczna zmiana imienia bohatera dramatu Mickie-
wicza stanowi analogie do zmiany imienia biblijnego Abrama na
imie Abrahama, a takze jest nawigzaniem do zmiany imienia
Jakuba, ktory po zwycieskiej walce z Bogiem i Aniotem otrzymuje
imie Izrael, stajac sie przywodca narodowej wspoélnoty zydowskiej.
Osobisty dramat Konrada polega przede wszystkim na tym, iz
czujac sie juz Polakiem, nie przestat by¢ jednak Zydem-frankista,
o czym $wiadczy, paradoksalnie, jego silne przywiazanie do kultu
maryjnego bedacego wyrazem frankistowskiej doktryny ,Panny”
ukrytej w czestochowskiej ikonie i bezposrednio korespondujacego

81 AG. Duker, Some Kabbalistic and Frankist Elements in Adam Mickiewicz’s ,,Dziady”,
s. 213-235.
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ze starohebrajskim kultem Szechiny — Bozej Obecnosci i Chwaty -
starohebrajskiej Matronity. Konradowi nie jest tez obca doktryna
gltoszaca obecnos¢ $wietosci w grzechu, przejeta przez frankistow
od sabatian, jak rowniez przekonanie o istnieniu os6b wybitnych,
ktore nie musza respektowac zadnych norm czy tez standardow
moralnych. Jak biblijni prorocy obdarzeni zostali profetycznym
darem i sg zdolni do przewidywania przysztosci.

W Wielkiej Improwizacji, kulminacyjnej partii Il czesci
Dziadow, zostaje zaprezentowana kosmogonia, teologia, ontologia
i etyka kabaty zydowskiej. Mickiewicz przedstawit tutaj nie tylko
emanacyjna koncepcje drzewa sefirotycznego, lecz rowniez kabali-
styczny theologoumenon sitra achra i sitra de-kedusza, dwoéch
,stron” nieosobowego bostwa®, zaadaptowany przez frankistow
postugujacych sie nomenklatura ,strony lewej” — demoniczne;j
oraz ,strony prawej’- odnoszacej sie do sfery sacrum. Z kolei
w tak zwanym ,Widzeniu Ewy” wprowadzit do tekstu dramatu
symboliczny kwiat rézy — szoszany, reprezentujacej Kneset Israel
i Bat Cijon, ,Zgromadzenie lzraela” i ,Cdre Syjonu”, nawiazujac
w ten sposob do zmiany konfesji przez frankistow, decydujacych
sie na porzucenie judaizmu i przyjecie wiary chrzescijanskiej. Roza
ulega personifikacji, tulac sie do pograzonej we $nie dziewczyny,
polskiej patriotki, i proszac, aby zaakceptowata ,obcego” Konrada:
nieuznajacego boskosci Jezusa oraz niewierzacego w boski mandat
Nazarejczyka.

Tak wiec wiasciwy dramat Konrada polega, jak sadze, na
powaznym konflikcie wewnetrznym. Mickiewiczowski bohater bez
wiekszego wahania decyduje sie z jednej strony walczy¢ o nie-
podlegtos¢ Polski — swojej nowej ojczyzny — frankistowskiej Ziemi
Obiecanej, lecz z drugiej strony nie jest w stanie zmieni¢ wiasnych
pogladow religijnych, rezygnujac ze specyficznego postrzegania
najwyzszego bdstwa, uksztattowanego przez pokolenia zydow-
skich kabalistow oraz wypracowang przez nich teozofie, zaktada-
jaca istnienie Boga bedacego bytem odlegtym od spraw ziemskich
i w zasadzie obojetnego wobec ludzi: Boga, ktérego nalezy niejako
wyrecza¢ w dziataniu. Innymi stowy, Konrad jest Swiadom, ze jako

82 Por. R. Elior, Mistyczne zrédta chasydyzmu, s. 45.
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: o : : . 83 :
mesjasz, ,najwyzszy z czujacych na ziemskim padole™”, zamiast

Boga lub nawet ,mimo Boga” — musi czyni¢ wszystko, aby kreo-
wac rzeczywistos¢ lepszg i bardziej sprawiedliwa niz ta, w ktorej
obecnie zyje on sam, inni Zydzi i inni Polacy, a takze ludzie ubo-
dzy, pokrzywdzeni i upokorzeni przez dominujace w feudalnej
kulturze normy oraz spoteczne konwencje. Jednocze$nie bohater
zupetnie nie potrafi uwierzy¢ w chrzescijanski dogmat soteriolo-
giczny, gloszacy istnienie Boga mitosiernego. Konradowi-frankis-
cie tatwiej jest zatem — pozornie — zanegowac swojg zydowskos¢
na rzecz polskosci, niz uwierzy¢ w boskos¢ Jezusa z Nazaretu,
negujac tym samym doktryny judaizmu kabalistycznego. Bohater
Mickiewicza staje sie zatem osoba egzystujaca ,pomiedzy”,
a przez to budzaca i podziw, i wspoétczucie odbiorcy dramatu.
Wspolczucie to staje sie tym wieksze, ze protagonista Dziadow
zostaje skazany na catkowite osamotnienie, ktérego zreszta potrze-
buje do realizacji swojej misji, podobnie jak samotnosci potrzebo-
wali biblijni profeci84. Dystansuje sie zatem od innych ludzi, a takze
od Boga: pojmowanego przez niego jako byt transcendentny, odleg-
ty i umykajacy poznaniu, cho¢ jednoczesnie ,wikta Absolut w rela-
cje uzalezniajaca go od cztowieka™. Bog Konrada jest przeciez
nadal bostwem zydowskiej kabaty, ktéra w cztowieku obdarzonym
moca teurgiczna ¢ upatruje zbawiciela Boga cierpliwie oczekuja-
cego na odkupienie, ktére ma nadejsc ze strony czlowieka®’.

8 A Mickiewicz, Dziady Czes¢ Ill, s. 119.

 Por. W. Fallek, Motywy biblijne w Il cz. Dziaddw, s. 20.

8 M. Kuziak, Inny Mickiewicz, Gdansk 2013, s. 189.

86 »Kabalistyczna teurgia skupia sie na Bogu, nie na cztowieku; ten ostatni wyposa-
zony jest w niewyobrazalne moce, ktére musi spozytkowa¢ w celu naprawy boskiej
chwaty i boskiego obrazu; wylacznie jego inicjatywa moze doprowadzi¢ do restauracji
Boga. Niczym arcymag, kabalista-teurg nie potrzebuje zewnetrznej pomocy czy tez taskis
jego modus operandi — mianowicie Tora — pozwala mu na niezalezne dziatanie; nie ocze-
kuje on zbawienia poprzez interwencje Boga, lecz Jego odkupienia poprzez wptyw ludz-
kich aktéw. Kabata teurgiczna wyraza podstawowa ceche cafej religii zydowskiej: Zyd,
skupiajac sie bardziej na dziataniu niz na mysli, jest odpowiedzialny za wszystko, wia-
czajac w to Boga, jako ze jego czyny maja kluczowy wptyw na dobrostan catego kosmo-
su.” (]M. Idel, Kabata. Nowe Perspektywy, przet. M. Krawczyk, Krakéw 2006, s. 331n.).

8 sTradycja kabalistyczna uksztattowata obraz Boga na podobienstwo cztowieka,
a obraz cztowieka na podobieristwo Boze i przeksztalcita cztowieka w zbawce, a Boga
w zbawionego.” (R. Elior, Mistyczne zrédta chasydyzmu, s. 57).





